- - — m—————
[H | Jose de Sousa Miguel Lo

" N.Cham.  305.896081 L864e 2010
Autor: Lopes, José de Sousa Miguel, 19
Titulo: Educacio e cultura africanas e

121951101
502734

AT




Ficha catalografica elaborada pelas Bibliotecarias da Biblioteca FALE/UFMG

L864e  Lopes, José de Sousa Miguel.

Educacdo e cultura africanas e afro-brasileiras : cruzando
oceanos / José de Sousa Miguel Lopes. - Belo Horizonte : Fa
culdade de Letras da UFMG, Linha Ed. Tela e Texto, 2009. 224

p.
ISBN: 978-85-7758-084-2

1. Cultura — Africa. 2. Cultura afro-brasileira. 3. Educagdo. I
Titulo.

-

CDD: 305.896081




José de Sousa Miguel Lopes
U.F.M.G. - BIBLIOTECA UNIVERSITARIA

e

NAO DANIFIQUE ESTA ETIQUETA

EDUCACAO E CULTURA
AFRICANAS
E AFRO-BRASILEIRAS:
CRUZANDO OCEANOS

Maria Antonieta Pereira
Coordenagio
Lavinia Resende Passos
Subcoordenagio

LINHA EDITORIAL TELA E TEXTO

a tela
e 0 texto

FACULDADE DE LETRAS DA UFMG
BELO HORIZONTE
2010



UNIVERSIDADE FEDERAL DE MINAS GERAIS
FACULDADE DE LETRAS

Diretor: Jacyntho Lins Brandio

Vice-diretor: Wander Emediato de Souza

PROGRAMA DE ENSINO, PESQUISA E EXTENSAO A TELA E O TEXTO
Coordenagio: Maria Antonieta Pereira

LLINHA EDITORIAL TELA E TEXTO
Coordenagio: Maria Antonieta Pereira
Subcoordenagiio: Lavinia Resende Passos

REVISAO:
Maria Antonieta Pereira (colaboragio de Patricia Namitala)

PROJETO GRAFICO E DIAGRAMACAO
Saulo E Viana Damasceno

CAPA
Paulo Filipe Souza ¢ Saulo F. Viana Damasceno
Imagem original de  Jorge Casais

Biblioteca Universitaria

oY 102 132poil

1219511-01

{0 Horiz®®



Sumadrio

07 PRrEFACIO

11 APRESENTAGAO

19 O OCIDENTE PODERA OUVIR A VOZ QUE VEM DA Armica?

31 PODER roLITICOE EDUCAGAO EM MOGAMBIQUE: ENTRE A TRADIGAC E A MODERNIDADE

75 EDUCAGAO E ETNICIDADE EM MOGAMBIQUE: DIALOGO ENTRE AS DIFERENGAS

101 FORMAGAO DE PROFESSORES PRIMARIOS E IDENTIDADE NACIONAL EM MOGAMBIQUE

119 CuLTURA ACUSTICA E LETRAMENTO EM MOGAMBIQUE: FUNDAMENTOS PARA UMA EDUCACAO
INTERCULTURAIL,

141 NA PRALA DO ORIENTE, A AREL1 NAUFRAGA DO OCIDENTE: LITERATURA MOCAMBICANA
EM LINGUA PORTUGUESA

167 AT ANTICO NEGRO: NA ROTA DOS ORIXAS
179 -AGOES AFIRMATIVAS: UMA CONTRIBUICAO PARA O DEBATE

199 OLHOS AZUIS: CONTRA O PRECONCEITO E A DISCRIMINAGAO RACIAL



PREFACIO

Conheci José de Sousa Miguel Lopes no interior do Espirito
Santo num desses ludicos e participativos encontros aos sibados que
as instituigoes particulares de ensino costumam organizar para ambientar
e inquecer nos coragbes e mentes dos professores as teses sempre atuais
das utopias autoritarias.

Nesse processo de evolugio da amizade e construgio das nar-
rativas e didlogos, vi logo tratar-se de um intelectual brilhante e inteira-
mente simples. Ao longo de nossa experiéncia de dor e alivio - sensagdes
do cotidiano profissional docente -, percebi que Miguel nio era um pro-
fessor comum e jamais seria apenas mais um doutot neste mercado cruel
e volatil, mesmo para os qualificados.

E um artista cultivado, educador ¢ humanista que tem se debru-
¢ado com acuidade, profundidade e especulagio iluminista sobre ques-
tées e temas complexos como racismo, literatura, etnicidade, cinema,
educacio, identidade nacional, a¢des afirmativas... Tudo isso visando a
construir uma sintonia inteligente e produtiva cntre o Ocidente e a
Africa, sobretudo, o pensar, o sentir ¢ o agir dessa terra tragica, referen-
cial e afetiva que é Mogambique.

E é esse o mote do livro que justifica essa apresentagao - Edun-
cagdo e cultura africanas e afro-brastleiras: cruzando oceanos traz uma série
de artigos que projetam as representagdes, idéias, signos e imagens desta
cultura acistica, rica e enigmatica que ele decifra como um escultor cui-
dadoso que tem a sua frente o desafio de esculpir obra de essencialidade
cética, sagrada e profana ao mesmo tempo.



Esse assunto interessa a todas as ciéncias humanas, mormente
a Histdria e aos historiadores brasileiros, que ja conhecem sobejamente
os tempos de curta e longa duragio da civilizagio paterna e mediterra-
nea através do mestre Braudel. Contudo, para nossa melancolia e um
qué de constrangimento, ainda nio tivemos a coragem ética e a sensibi-
lidade de atravessar oceanos 4 procura desta mie raiz e fundadora que
é a Africa.

Cruzar os oceanos em busca da memoéria e da historia, com
razio e encantamento, é o que faz o tempo todo Miguel, ele préprio ar-
tifice e integrante da equipe de politicas publicas para a educagio de
Mogambique, a época do emblemaitico e revolucionirio Samora Ma-
chel.

ftalo Calvino nos impactou com seu Palomar, personagem in-
quieto e perplexo diante da hegemonia do efémero e da fragmentagdo
do real. Miguel Lopes, ao contririo, conhecedor da cultura do desen-
cantamento, das ambiguidades e contradigées da pés-modernidade,
transita entre os mares como um Swann africano atento, que nio se
perde na volta, em busca de um tempo visto, experimentado e reme-
morado. Almejo que se delcitem com essa viagem maritima desmistifi-
cadora e ampliadora de horizontes. O timoneiro conhece bem os
caminhos e as rotas.

Prof. Dr. Carlos Vinicius Costa de Mendonga
Departamento de Hist6ria da UFES
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APRESENTACAO

A simples negligéncia de problemas culturais,

étnicos e raciais numa sociedade nacional tio heterogénea
indica que o impulso para a preservagao da

desigualdade é mais poderoso que o impulso oposto, na
diregio da igualdade crescente. [...] Nenhuma democracia
serd possivel se tivermos uma linguagem “aberta” e

um comportamento “fechado”.

Florestan Fernandes

Brasil e Africa: que didlogo? Que pontes construir ou reconstruir na
busca de identidades, memorias e afetos? Como abordar o “continente
esquecido™?

As idéias preconcebidas e os estereGtipos sobre a Africa nunca
desaparecerem da midia e das publicagdes especializadas um pouco por
todo o mundo e igualmente no Brasil. Neste inicio do século 21, entre-
tanto, tais clichés tém alcangado novo vigor. Torna-se necessario colocar
esses problemas em seus devidos termos. Isso exige, como € 6bvio, que
se aprofundem os estudos nio s6 sobre a Africa, mas também sobre
aqueles que de i foram brutalmente retirados pelo trifico de escravos
e que se espalharam por virios continentes. Sobre esses que continua-
ram sendo violentados ao longo do tempo, exige-se que possa ser valo-
rizada sua busca de identidade. Sabemos que toda busca de identidade
por parte dos grupos dominados ¢ um caminho muitas vezes dificil de
ser atravessado, um trabalho de muito félego. Como nio observar, entre
os negros brasileiros, o baixo nivel de informagio sobre suas origens
histéricas? Como ndo se perturbar com a auséncia, nos curriculos bra-
sileiros, da matriz africana, parte significativa da identidade desse pais?
Em decorréncia desse fato, como nio se preocupar com o enorme des-
conhecimento, por parte dos educadores e da sociedade em geral, desse
componente africano?

11



Sabemos que o conhecimento de nosso passado nos ajudari a
remodelar nosso rosto e nossa alma. Ele serd uma arma poderosa contra
o racismo visceral da sociedade brasileira, que pressupde ser 0 negro
inferior ao branco. Aprofundar o conhecimento de nossa historia, in-
corporando suas matrizes negro-africanas ¢ o primeiro e indispensivel
passo para promover e tornar visivel o negro brasileiro, por meio de seu
passado re-escrito. Assim, a historia fornece a chave do enigma que re-
vela a identidade de cada um. E a histdria que precisa ser evocada para
situar, exatamente, a procura de uma identidade afro-brasileira. S6 ela
permite clarear os problemas da origem, iluminar o processo em que se
desenvolve a resisténcia afro-brasileira e transmitir um campo de forgas
e de experiéncias que envolve e enraiza as questdes de identidade e seus
corolarios politicos, econémicos, sociais e culturais pretéritos e presen-
tes. O conhecimento da historia dos oprimidos ¢ essencial, mesmo que
ela ainda esteja em construgio, seja dificil de entender e seja pouco ques-
tionada.

O modo de pensar racista baseia-se numa séric de oposigoes bi-
nérias que os estudos culturais criticos tentam subverter e solapar. Issas
posigdes ideoldgicas binarias enraizam-se num sistema de antagonismos
entre forcas desiguais e servem para legitimar os privilégios e a domi-
nacio dos mais poderosos. A “norma” da ideologia em geral ¢ branca,
masculina e de classe superiot, servindo para desqualificar e dominar
os ndo brancos, as mulheres e os trabalhadores.

Assim, como abordar as manifestagdes da cultura negra? Em-
bora sejam uma heranga do passado colonial, as manifestagSes da cul-
tura negra sio atuais, vivas, dinamicas, sendo re-elaboradas e
ressignificadas em cada contexto histérico.

Importa assinalar também que, no ensino da historia, existe um
hiato na trajetéria do afro-brasileiro. Os livros e professores da rede es-
colar s6 costumam discutir o que aconteceu com o negro - Como $ind-
nimo de escravo - até o dia da aboligio da escravatura, em 13 de maio
de 1888. A partir dai, dio um salto para falar da situagio do negro na
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atualidade. Mas uma pergunta ¢ necessaria: o uc ocorreu com o negro
a partir de 14 de maio de 1888, sob os pontos de vista social, politico,
cultural e religioso? De 1888 até 2007, ja se vio 119 anos... Virias pes-
quisas ja se debrugaram sobre as experiéncias do negro na pés-abolicio,
mas esse conhecimento acumulado ainda nio chegou a esfera do ensino
e aos livros didaticos.

Ha um grande trabalho de memoria ¢ reflexio a se fazer. Acre-
ditamos que esse trabalho s6 faz sentido na medida em que considerar
uma visdo positiva de humanidade. Que estes textos possam, de algum
modo, contribuir para essa visio positiva de humanidade!

No primeiro texto, intitulado “O Ocidente poderd ouvir a voz
que vem da Africa?” procuro analisar o modo como, ao longo do tempo,
o continente africano tem sido visto pelo mundo ocidental. Assim,
abordo inicialmente os posicionamentos dos diversos tipos de “africa-
nistas” e, em seguida, mostro como a Africa negra foi submetida ao es-
cravismo dos arabes, a0 trifego transatntico ¢ ao colonialismo e como,
hoje, estd submetida ao capitalismo, no qual se insere de modo mais ou
menos consentido. Também discuto como a Africa jamais teve verda-
deiramente direito a palavra e como o Ocidente se dedicou a impedir
de seguir adiante todos aqueles que pensavam de forma diferente. Apos
analisar os valores que tradicionalmente encontramos na Africa e que
se distinguem daqueles promovidos pelo Ocidente capitalista, mostro
que o mundo tem necessidade de uma Africa-sujeito, e nio mais objeto,
instalando-se assim um verdadeiro reencontro, cuja fecundidade podetia
ter lugar em beneficio de todos.

Em “Poder politico e educagio em Mogambique: entre a tradi-
¢io e a modernidade”, tento identificar criticamente a filosofia presente
no discurso da Frente de Libertagio de Mogambique (FRELIMO) e do
Estado mogambicano, em relagio a edificagio da identidade nacional,
bem como as orientacdes dessas instincias para a drea de formagio de
professores primérios, na primeira década da independéncia (1975-
1985). Além disso, analiso como se configuraram as orientagoes defini-
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das pela FRELIMO e pelo Estado mogambicano, no campo da forma-
¢do de professores primirios, tanto no nivel de politicas globais de edu-
cagdao como no nivel de curriculos.

No texto “Educagio ¢ etnicidade em Mogambique: didlogo
entre as diferengas”, parto de uma abordagem do fenémeno étnico em
Mogambique e das tensdes (reais ou potenciais) que nele se fazem pre-
sentes. Nesse caso, analiso o didlogo possivel entre a Antropologia e a
Educagio na busca do conhecimento e da cidadania sustentados em
priticas politicas e educacionais consequentes. Nesse didlogo, alicergado
numa educagio intercultural, procuro resgatar e redimensionar o uni-
verso da diversidade cultural presente em Mogambique, com vistas a
possibilitar um direcionamento para a alteridade, para a abertura ao
outro.

No artigo “Formagio de professores primarios e identidade na-
cional em Mogambique”, procuro dar continuidade ao debate sobre a
edificagio da identidade nacional, com base na formagio de professores
primarios realizada nos primordios da independéncia. Nesse campo,
tento ampliar os didlogos de modo mais critico - em virtude das distan-
cias temporais e espaciais relativamente aos fatos - com o processo no
qual estive envolvido. Com base nessa experiéncia, investigo novos ca-
minhos para a educagéo realizada no presente.

Em “Cultura acistica e letramento em Mogambique: fundamen-
tos para uma educagio intercultural”, parto da caracterizagao de uma
cultura acistica, como a mogambicana, mais baseada no som do que na
visdo, para fazer uma analise da importancia das linguas maternas, um
dos atributos culturais mais significativos de um povo. Para melhor con-
textualizar a tematica que proponho desenvolver, apresento, em tragos
bastante gerais, alguns dados histéricos, politicos ¢ sociais de Mogam-
bique. Em seguida, pergunto em que medida o poder politico saido da
independéncia levou em consideragio os tragos fortes da oralidade pre-
sentes nessa cultura ¢ de que modo tal politica influenciou, ou nio, o
processo de letramento. A adogio da lingua portuguesa como lingua de
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ensino € a consequente rejeigio, por parte do poder politico, do pro-
cesso de estudo, sistematizagio e introdugio das linguas mogambicanas
nas primeiras séries escolares tém contribuido para o agravamento das
taxas de analfabetismo e para as perdas - quem sabe irreversiveis - das
tradi¢Ses orais, a0 mesmo tempo em que constitui uma desvalorizagio
das varias culturas étnicas. A solugio talvez estivesse na adogio de um
bilinguismo que implicaria a transformagio da lingua da oralidade em
lingua escrita e a conservagio da lingua estrangeira como segunda lingua.
Essa segunda lingua, sendo também lingua oficial, teria um papel im-
portante em muitas dreas sociais como a comunicagio oficial do Estado,
0s contatos internacionais etc.

Em “Na praia do Oriente, a areia ndnfraga do Ocidente: literatura mo-
¢ambicana em lingua portuguesa”, examino o papel relevante da litera-
tura no combate pela afirmagio da identidade mogambicana. E,
sobretudo, na fase agénica do colonialismo (1965-1975), que melhor vi-
sualizamos o papel inestimavel desempenhado pela literatura naciona-
lista revolucioniria, enquanto fonte de dados para a compreensio das
relagGes entre texto literdrio e formagio da identidade nacional em Mo-
¢ambique. Na medida em que essa literatura ¢ marcadamente politica,
ela nos permite compreender alguns parimetros importantes para a
construgio da nagiio enquanto Estado-nagio. No entanto, na pos-inde-
pendéncia, a litcratura vai afirmar-sc buscando participar, a seu modo,
na edificagio da mog¢ambicanidade. Assim, dentre outras indagagoes,
analiso como a ficgio literaria se relacionou com o poder politico.

O texto “Atlintico negro: na rota dos orixas” analisa o documen-
tario homénimo, de Renato Barbieri, no qual sio reveladas as afinidades
culturais ¢ historicas existentes entre Brasil e Africa, sobretudo no
campo das religides. Fazem-se também referéncias ao que era a Africa
antes da chegada dos portugueses, constatando-se um nivel civilizacional
bastante avangado, em termos dc organizagio politica, sistemas de pro-
dugio, arte e arquitetura, nos reinos de Benin, Congo e Monomutapa,
dentre outros. O documentarista nio deixa de trazer a tela a problema-
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tica da escravatura e a tragédia que lhe foi incrente. Com clareza, sio
revelados os fatos que propiciaram o trifico: as guerras entre reinos afri-
canos. O comércio escravocrata durou cerca de 350 anos, durante os
quais quatro milhGes de negros vieram para o Brasil e outros muitos
foram para Venezuela, Cuba e Caribe. Contudo, um dos aspectos tmnais
interessantes do documentirio é a analise da presenca da cultura brasi-
leira na Africa, mais concretamente no Benin. O olhar de Barbieri incide
sobre o retorno de centenas de ex-escravos do Brasil ao Benin, em con-
sequéncia de sua deportagio, apds a grande revolta de 1835 na Bahia.
Seus descendentes — tanto os dos brasileiros como os dos antigos es-
cravos — sao conhecidos até hoje como os “brasileiros” ou, nas linguas
locais, como agudds. E sobre o universo dos agndds que meu texto sc
detém com mais profundidade. Os “brasileiros” nio constituem um
grupo “sociocultural” nos moldes dos demais. Eles nio possuem, de
fato, nem lingua (tendo o uso do portugués desaparecido quase total-
mente por imposigdo da colonizagio francesa) nem territério préprio.
Entretanto, cles possuem um s/afus diferenciado nessa sociedade. Eles
mantém vivas certas tradigdes brasileiras: as maneiras de vestir, 0 uso
da lingua portuguesa, as operagdes comerciais ¢ nomes como Sabino,
Cosme e Pereira (todos de origem portuguesa). As principais profissdes
sdo as de alfaiate, barbeiro, marceneiro e construtor de casas.

Em “Agdes afirmativas: uma contribuigio para o debate”, minha
anilise parte do modo como ocorre o racismo no Brasil de hoje. Em
seguida, abordo a questio das politicas publicas de combate a pobreza
e a perpetuagio da exclusiio, bem como as politicas de agdes afirmativas
dos Estados modernos. Finalmente, desenvolvo algumas consideragdes
em torno de objegdes apresentadas pelos opositores das cotas para ne-
gros nas universidades, apresentando o resgate da autoestima dos afro-
descendentes como uma questio crucial.

No texto “Olbos aguis: contra o preconceito e a discriminagio
racial”, procuro analisar o documentirio produzido por Jane Elliot, pro-
fessora norte-americana nascida em 1933 em Riceville, pequena cidade
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do Estado de Iowa. No filme, é mostrado o exercicio que mudou sua
vida e foi por ela realizado numa sala de aula com criangas de 3* séric ¢
depois com adultos. Tendo como pano de fundo o racismo nos EUA,
Jane Elliott dividiu as pessoas presentes em dois grupos: o grupo dos
“olhos azuis” e o dos “olhos castanhos”. Geralmente, ela colocava os
participantes de “olhos castanhos” em posigio superior. Como nesse
grupo era mais provavel que ocorresse uma mistura de ragas, ela asse-
gurava que as pessoas que iam sofrer a discriminagio fossem brancas.
Utilizando adequadamente a linguagem e o tom de voz ou eliminando
os direitos basicos (tais como ser impedido de falar sem sua permissio)
e mudando permanentemente as regras do exercicio, Elliot causava um
enorme desconforto nos participantes de “olhos azuis”. Ao mesmo
tempo, ela usava a linguagem, o elogio e o incentivo positivos para as
pessoas de “olhos castanhos”. Profissionais seguros e inteligentes ex-
pressaram sua surpresa com o fato de que, num seminirio de duas horas,
tenham se tornado completamente afetados por essa técnica. Analiso,
com algum detalhe, 0s mecanismos que levam a submissio, as profecias
que se autoconfirmam e a vitimizagio. Finalizo com a abordagem da
“branquitude” no liberalismo e a igualdade invertida. Embora a maioria
das pessoas (sejam elas brancas ou negras) que vivem em uma sociedade
governada por brancos aleguem defender o ideal de igualdade, ¢ por
isso expressem indiferenga frente a igualdade invertida (sociedade go-
vernada por negros), poucas (sejam elas brancas ou negras) estao pre-
paradas para isso. As proprias circunstincias de vida alimentam a ilusio,
por parte da maioria, de que ela esta preparada de fato para a igualdade
invertida.

Por fim, convido vocé, meu caro leitor, a fazer-se a0 mar. Atlan-
tico e Indico sio estradas de mao dupla que esperam sua viagem. Cru-
zemos oceanos rumo a leitura que lhe estou propondo.

José de Sousa Miguel Lopes
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O OCIDENTE PODERA OUVIR A VO7, QUE VEM DA AFRICA?

O OCIDENTE
PODERA OUVIR
A VOZ QUE VEM DA AFRICA?

A relagio do Ocidente com o continente africano, sobretudo
no ultimo século, tem sido perpassada por multiplos olhares.

Existiram e existem varias espécies de “africanistas” ocidentais,
individuos que, ao longo da histéria, se apaixonaram por esse continente
vasto e extremamente diverso. Mas siio raros aqueles que, apesar dessa
paixdo, consideram a Africa como um continente importante, com o
qual se pudessem estabelecer relagdes de igualdade.

Existiram exploradores fascinados por uma Africa de paisagens
extraordindrias e com populagdes tdo “estranhas”. A imagem do explo-
rador escocés Mongo Park embrenhando—se no Niger ou aquela do via-
jante René Caillié afetado por miltiplas doengas na sua obsessiva busca
de Tombuctu ilustram essa questio insaciivel, ambigua e, por vezes,
mortal.

Existiram antropolegos que, principalmente no século 19, estuda-
ram as populagdes da Africa, como sc estivessem observando e classi-
ficando os habitantes de seu proprio pais. Sobre o continente negro,
como sobre seus proprios paises, catalogaram as pessoas com uma mis-
tura de excitagio cientifica e de espanto por vezes maldoso. Os antro-
pélogos inventaram a admiragio criminosa e provocaram em Africa
consideriveis estragos, pois scus trabalhos por vezes impregnaram tio
profundamente os espiritos, que acabaram servindo de justificativa para
os genocidios perpetrados no século 20. A classificagio das populagdes
¢ as hierarquias que entre elas estabeleceram foram utilizadas por aqueles
que organizaram o massacre de cerca de um milhio de pessoas', na
maioria Tutsis, em Ruanda, no ano de 1994.
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Existiram grandes administradores coloniais que a Africa “imita” e
que se destacaram, misturando-se com as populagdes, aprendendo suas
linguas, estudando suas culturas e que, mais tarde, receberam com alegria
as independéncias na virada dos anos 50 e 60 do século passado. Re-
presentantes de um sistema de dominagio e de exploragio (a coloniza-
¢d0), eles ainda pensam que o balango de suas a¢des na administragio
colonial foi bom. Mas, consequentes com eles proprios, foram militantes
pelas independéncias ¢ se colocaram por vezes a servigo dos novos Es-
tados a quem faltavam, de forma dramatica, quadros.

Existiram ferceiro—mundistas nos 60 e 70. Militantes associativos
e politicos apoiaram as independéncias, lutaram em scus proprios paises
contra as guerras coloniais, bateram—se pelo desenvolvimento e por uma
nova ordem econémica internacional. Seus herdeiros reivindicam hoje
a anulagio da divida dos paises do Sul, csse crime contra a justiga, essa
imbecilidade econdémica’ que estrangula esses paises, vitimas da doenga
e da miséria.

Existiram e existem numerosos pesquisadores de todas as disciplinas,
sociologos, gedgrafos ou economistas, que mergulharam, temporiria ou radi-
calmente, nos costumes e modos de vida da Africa subsaariana. Do et-
nologo Marcel Griaule’ ao socidlogo George Balandier, seu rigor
intelectual e sua paixfio ilustram que o encontro entre civilizagdes pode
produzir coisas nobres na historia humana.

Existiram e existem ONGs que trabalham no terreno, em mul-
tiplos projetos de desenvolvimento, de assisténcia econémica, sanitiria
e social. Um balango de sua agio esta ainda por ser feito, principalmente
quanto ao papel que elas desempenham num mundo globalizado, onde
tudo é instrumentalizado.!

Existiram e existem os afitcanistas anti-desenvolvimentistas que pen-
sam que ¢ absolutamente necessario sair de uma logica de ajuda, que
ndo seria mais que a perpetuagio da dominagio histérica. O apoio pro-
vém sempre dos mesmos, pois “a mio que recebe a ajuda estd sempre
abaixo daquela que a dd” (Serge Latouche). A assisténcia nio seria mais
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do que o novo hiébito de arrogincia ocidental que inventa as doengas e
seus remédios, faz as perguntas e di as respostas. Cada povo deve en-
contrar sua propria via na histéria e os povos africanos como todos os
outros.

O ponto comum nas duas ultimas categorias reside no reconhe-
cimento dos males de que padece o continente e a responsabilidade oci-
dental por esses males. Mesmo nos adulterados relatérios do Banco
Mundial destinados a validar as prescrigdes econémicas, a Africa é o
inico continente cujos indicadotes de satde, educagio e desenvolvi-
mento permanecem dramaticamente baixos’. A diferenga entre essas
duas categorias de “africanistas” reside nas solugdes. Os primeiros —
muitas vezes “cegos” pelos erros do Ocidente do qual eles sio o vetor
Gnico de anilise — concluem que é necessirio ajudar a Africa a livrar-se
dos problemas. Os segundos consideram a ajuda como o “biombo” da
ocidentalizagio do mundo e defendem que é precisamente desse impe-
rialismo histérico que a Africa tem que se livrar. O continente poderi
entio inventar solugdes para os males que o assolam.

Identificamo-nos com a linha dessa Gltima categoria de africa-
nistas. Assim, nio somente a Africa tem o direito, como todos os outros
continentes, a sua prépria palavra, mas, devido 2 sua situagio de “do-
minagio exemplar”, traduz melhor do que qualquer outro, a realidade
do mundo globalizado, sua natureza profunda, impregnada de desigual-
dades e de violéncia multiforme. Sua palavra revela nio somente um
valor para ela prépria, mas um valor para todos nés. “O verdadeiro
ponto de vista sobre as coisas é o do oprimido” dizia Jean Paul Sartre,
que, alids, foi também um admirador da Africa.

Com efeito, depois da queda dos grandes impérios da Idade
Média africana’, o continente negro padeceu profundamente em sua
historia. “Padecer” ndo significa que os africanos foram e permancce-
ram vitimas passivas e que nio lhes pode ser atribuida nenhuma res-
ponsabilidade pela situagio catastrofica em que hoje se encontram. Essa
visio seria infantilizadora. Trata-se de constatar que “metade sdo viti-
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mas, metade sdo camplices”, como dizia Sartre: essas populagdes nio
contribuiram com o mesmo grau de autonomia para a caminhada do
mundo e para a construgio de seu destino. Segundo numerosos pesqui-
sadores, homens politicos e militantes do continente, os africanos tém,
sem duvida, numa perspectiva de libertagio, de se interrogar ainda e
sempre sobre suas dinimicas internas.

Mesmo quando as populagdes africanas fizeram por vezes o
jogo dos imperialistas ocidentais — como os reis que vendiam scus sa-
ditos aos escravistas’ — mesmo quando os colonizadores e os explora-
dores encontraram apoio local, isso nio impediu que a histdria do
continente se tenha inscrito, depois de tantos séculos, no quadro de uma
dominagio.

A Africa negra foi submetida ao escravismo dos drabes; foi sub-
metida ao trifego transatlintico ¢ ao colonialismo; esta submetida hoje
ao capitalismo — invengio ocidental — no qual se insere, de modo mais
ou menos consentido.

O modelo econdémico e a divisio internacional do trabalho dele
decorrente — imposto pelos colonizadores e hoje generalizado — foi con-
cebido la fora, no Ocidente, e entendido a partir dele.

Utilizamos os termos “Ocidente” e “Africa”, apesar de seu ca-
riter globalizante, por comodidade. I evidente que cada uma dessas en-
tidades ¢ diversa e nio seria possivel resumi-las numa dnica designagio.
O continente negro, como a Europa, compreende sociedades muito dis-
tintas. Em compensagio podem-—se caracterizar situagoes culturais e po-
liticas que se diferenciam e se ofaéem historicamente.

Em nosso entender, “Ocidente” designa o modo como essa fa-
milia cultural sc manifesta na sua relagio com o outro; em Africa, é a
versio capitalista e colonial da cultura européia que triunfa, em detri-
mento de outras visdes, como as surgidas, por exemplo, no movimento
operirio ou no modelo republicano.

De modo sintético, pode-se, sem faltar a verdade, recuperar tragos
comuns nas socicdades africanas em suas relagdes com as outras culturas.
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A fim de aprofundar essa reflexdo, torna-se necessirio, sempre
que for possivel, assinalar o que e a quem estamos nos referindo: que
individuos, que forgas sociais, que periodo, que relagio de forgas. Aqui
estamos analisando a Africa subsaariana.

A especificidade da Aftica reside certamente no fato de que cla
jamais teve verdadeiramente direito a palavra e que o Ocidente, alids, se
dedicou a impedir de falar todos aqueles que pensavam diferentemente
¢ queriam seguir outras vias. Das guerras coloniais aos assassinatos po-
liticos da época moderna — por exemplo, o do congolés Patrice Lu-
mumba, assassinado com ajuda do colonizador belga em 1962, e do
burkinafasso Thomas Sankara, eliminado certamente com o consenti-
mento da Franga em 1987 — o Ocidente se julga autorizado a fazer uso
de todos os métodos para impor sua visio de mundo e para pilhar a
Africa de suas enormes riquezas.

O sonho das independéncias, quando nio foi impedido pela
forga, foi sufocado pela divida, pela queda dos pregos das matérias-pri-
mas e pela implacavel légica das relagSes de forgas que fundam o capi-
talismo.

Se o papel das elites africanas esta em causa — ¢ da responsabi-
lidade dos africanos desembaragarem-se delas — ¢ preciso reconhecer
que os dados da globalizagio liberal, iniciada em meados dos anos 70,
sdo falseados.

Nesse grande jogo de poker mentiroso, a Africa acumula des-
vantagens: sequelas da colonizagio, regras sistematicamente fixadas por
outros e mudadas a scu bel prazer, marginalizagio politica. Enfim, o
Ocidente tudo decide: keynesianismo, monetarismo, intervencionismo,
liberalismo, socialismo. Ele sempre faz as perguntas e da as respostas.

Poderi a Africa reencontrar-se nesse jogo? O incessante desen-
volvimento do capitalismo estd em vias de submeter a totalidade das
atividades humanas 2 lei do dinheiro. A saide, a cultura, a protegio so-
cial, os recursos vitais — dgua, ar e mesmo o corpo humano — sio ven-
didos em pegas separadas, a partir de zonas de pobreza e de guerra...
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Tudo é comercializivel e comercializado. O planeta e seus habitante
estdo literalmente colocados num saco. A OMC, o BM, o FM], o GS8,
as reuniées de Davos e a Unido Europeia, dentre outros, estendem seu
sistema devastador A terra inteira.

Imprevidéncia, pithagem, destruicio, depredagio, guetras, vio-
léncias de toda espécie caracterizam um modelo econdmico que coloca
em perigo a prépria sobrevivéncia da humanidade. A situagio em que
se encontra a Africa apresenta-se como a condensagio dos defeitos do
capitalismo globalizado, tenha sido esse modelo incorporado i forga ou
aceite: seus recursos sio pilhados; ela foi extorquida (a divida, contraida
em situagio de dominagio, a estrangula e a impede de melhorar sua con-
di¢iio); a exploragio provoca a miséria e aprofunda as desigualdades so-
ciais; os indicadores sanitirios persistem nos niveis mais baixos.

A verdadeira natureza da ordem mundial revela—se neste desas-
tre: as pessoas ndo sio mais que um fator de produgio, os fracos nio
tém nenhuma palavra a dizer, o dinheiro e o mercado sio a medida de
todas as coisas. Os paises que dispdem de recursos minerais e petroli-
feros (do Gabio a Angola, passando pela Libéria ou pela Republica De-
mocriatica do Congo) estdo nas mios de verdadeiras castas corruptas,
aliadas dos europeus estrangciros, que pouco se importam com o de-
senvolvimento de seus povos.

Portanto, historicamente, o continente negro tinha produzido
um outro modo de vida e outras relagdes. Na sua diversidade, as socie-
dade africanas tradicionais tinham desenvolvido modos menos utilita-
tistas € menos destrutivos das’ relagdes humanas, da natureza, das
riquezas, do tempo ¢ do espago.

Naio se trata de idealizar e de sugerir que o Ocidente nada mais fez
do que perverter uma espécie de sucedineo do paraiso terrestre: as guerras
quc atravessaram o continente antes da ¢poca moderna revelam, por exem-
plo, a permanéncia da violéncia do homem nas sociedades africanas.

Por outro lado, certas sociedades foram construidas com base
num sistema de castas, por definigio conservador e nio igualitirio,
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como no Senegal’, ou assentes em discriminagdes raciais, como na Mau-
ritinia. Enfim, todo o valor percebido como positivo tem necessaria-
mente o0 seu oposto, como € o caso do legendirio espirito de
solidariedade dos africanos que pode ter como defeito uma sufocante
pressio do grupo.

Precisamos a cada momento definir os contornos dos principios
apontados, a fim de recuperar os aspectos que possam contribuir para
melhorar o futuro da humanidade. Sem generalizar, importa realgar os
valores que foram e sio ainda referéncia em Africa, mesmo que eles nio
sejam colocados sistematicamente em pritica. Isso nos possibilitaria ver
em que medida eles poderiam contribuir positivamente para a marcha
da humanidade e, principalmente, para humanizi-la em beneficio de
todos.

Dentre os valores que tradicionalmente encontramos em Africa
e que se distinguem daqueles promovidos pelo Ocidente capitalista, po-
demos citar”:

- uma recusa da tirania do tempo;

- um poder e uma autoridade indivisiveis;

- 0 apagamento do individuo, face 4 comunidade;

- a aceitagdo e a canalizagiio das paixdes (principalmente pela ritualizagio);
- uma resisténcia 4 acumulagio de riquezas;

- uma insergio pacifica no meio ambiente.

Esses valores surgem como o negativo — ou antes, o positivo —
do modelo ocidental globalizado. Deixam entrever que a evolugio do
mundo poderia efetuar-se de outra maneira, mais equilibrada, mais mo-
desta, menos predatéria, mais previsivel.

No fundo, na sua arrogincia, no seu delirio uniformizador, o
Ocidente capitalista revela-se incapaz de conceber, para além das pala-
vras, uma genuina diversidade do mundo e essa autossuficiéncia nio é
mais do que um “biombo” de seu imperialismo. Desde o século 18, no
coragio das sociedades do Norte, pensadores e vastos movimentos so-
ciais tentaram conter uma miquina cconémica e cultural cujos estragos
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se faziam sentir aqui e acoli e procuraram construir outro modelo de
sociedade e de relagbes internacionais mais justas e igualitarias.

Essas tentativas, de breves periodos, fracassaram. Reprimidas
por vezes com sangue, definhando em suas préprias fraquezas concei-
tuais e acontecimentos imprevistos, suas perspectivas nio se instituiram
de forma duradoura e seu fracasso favoreceu uma concepgio que aban-
donou o planeta a devastagio do capitalismo globalizado. A resisténcia
que se organiza, cm torno do conceito de alterglobalizagio, abre talvez
novas perspectivas. A Africa exprime “outros” valores ¢ mentalidades
que poderiam prestar servigo a um mundo i beira do abismo.

Porque a batalha pela diversidade cultural - cujo continente
negro constitui um dos simbolos mais fortes - representa na realidade
uma batalha pela sobrevivéncia da humanidade."

E toda uma visio de mundo que estd em jogo na nossa relagio
com a Africa: inicialmente o respeito e a promogio de uma verdadeira
pluralidade do mundo pode prevenir o homem e realizar a aspiragio
universal de justica e dignidade. No que diz respeito, por exemplo, ao
caso do Brasil, o pais com o maior nimero de negros fora do continente
africano, esse resgate do valor da dignidade e do papel da Africa na cons-
trugdo da histéria nacional é motivo de preocupagio. Para Alberto da
Costa Silva,

preocupados com nés proprios, com o que fomos ¢
somos, deixamos de confrontar o que tinhamos por he-
ran¢a da Africa com a Africa que ficara no outro lado do
oceano, tio diversificada na geografia e no tempo. No en-
tanto, a histéria da Africa — ou melhor, das vérias Africas
—, antes ¢ durante o periodo do trifico negreiro, faz parte
da historia do Brasil."'

O desafio reside agora na necessidade de verdadeiramente uni-

versalizar o planeta. A maquina infernal, utilitarista e violenta do eco-
nomicismo, que tudo reduz ao estado de mercadoria, fere a alma das
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sociedades da Africa subsaariana. Para aqueles que trabalham contra a
ordem capitalista ¢ seus principios diretores, os valores que atravessam
o continente negro serdo o fermento de uma tomada de posigio que
podera por em causa a globalizagio liberal.

Esse colocar em causa beneficiaria em primeiro lugar a Africa —
resolvendo seus problemas, mergulhando no seu préprio patriménio cul-
tural — abrindo assim perspectivas para um outro mundo, mais justo e
mais humano, no qual todos, do Norte ¢ do Sul, poderiam se beneficiar.

Se as sociedades africanas e suas elites puderem tomar cons-
ciéncia da fecundidade dessa diferenga de valores, e se aceitarem apo-
derar—se deles, em lugar de continuarem coladas ao modelo dominante,
prestariam um grande servigo a todo o planeta. Se o Ocidente aceitar
uma Africa adulta, em vez de querer manter seu dominio, entio o curso
do mundo poderia mudar.

No entendimento de Immanuel Wallerstein,

se os africanos se limitarem a exigir a sua inclusio no sistema inter-
nacional na sua atual definigio, estario lutando contra moinhos de
vento. Se eles mostrarem o caminho, combinando melhorias locais
de curto prazo com uma transformagiio de valores e estruturas no
médio prazo, estario ajudando a todos nos, e nio apenas i Africa.”

O mundo tem necessidade de uma Africa-sujeito e nio mais ob-
jeto. E nesse sentido que um verdadeiro re-encontro fecundo poderia
ter lugar em beneficio de todos. Quando associagdes humanitirias per-
guntaram a Serge Latouche “Que podemos fazer pela Africa?” ele res-
pondeu, deliberadamente provocador, “Ponham-se ao fresco; deixem-na
tranquila.”

Nesse sentido, a pergunta nos persegue: O Ocidente podera
ouvir a voz que vem da Africa?

Abandonar a Africa? O verdadeiro problema nio é que a aban-
donemos, ¢ que ela se abandone a si propria e, fazendo isso, nos aban-
done a todos...
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PODER POLITICO
E EDUCACAO EM MOCAMBIQUE:
ENTRE A TRADICAO
E A MODERNIDADE

Com a independéncia nacional ocorrida em 25 de Junho de
1975, a Frente de Libertagio de Mogambique (FRELIMO) pés em mar-
cha um discurso que estava em sintonia com as aspiragdes do povo mo-
¢ambicano. A enorme adesio a seu projeto, permitiu 2 FRELIMO
conceber e interiorizar, para um significativo contingente de mogambi-
canos, que todos os sonhos eram possiveis, que o “paraiso estava a
porta”. As concepgdes centrais da FRELIMO sobre a evolugio futura
sustentavam que com a independéncia terminava a fase da Revolugio
Democritica Nacional e comegava a da Revolugio Democritica Popu-
lar. Esse salto qualitativo representava, no entender da Frente, a passa-
gem da prioridade da luta pela independéncia, no quadro de uma ampla
alianga de forgas nacionalistas, para a prioridade da luta pela implemen-
tagdo, no nivel nacional e como opgio politica fundamental, do Poder
Popular'. A nova situagio radicalizaria a luta de classes e conduziria ao
fim da alianga dos grupos sociais que seriam prejudicados por uma
forma de organizagio social quase diametralmente oposta a até entio
vigente.

A questiio da chamada “sociedade tradicional” é uma das mais
controversas para quem se proponha a estudar suas caracteristicas e, so-
bretudo, para quem qucira entender o modo como se processou o “did-
logo” entre a FRELIMO e esse mundo que ela prépria considerava
como parado no tempo, cristalizado, do qual muito pouco havia para
recolher. Muito provavelmente, a origem das controvérsias que levaram
a FRELIMO, desde os tempos da luta armada até aos dias de hoje, a
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apresentar um discurso que transitava, ora pela ambiguidade, ora pela
contradicio, possa residir num desconhecimento da importincia das
simbologias, dos cédigos e valores presentes nessa sociedade.

Em Mogambique, 0 homem e a mulher modernos sio vistos
como caracterizando-se por um estilo de vida tio proximo quanto pos-
sivel do modelo ocidental de hoje. O homem e a mulher modernos tém
pudor de se exprimit em sua lingua materna, quando essa nio seja a
portuguesa; praticam a religido cristi ou islimica e nio as religiGes tra-
dicionais, baseadas essencialmente no culto dos antepassados, ou culti-
vam simplesmente o “ateismo cientifico”; estio ao corrente das
principais tendéncias internacionais no que concerne a moda, a musica
Pop ou a0 reggae, aos longas-metragens’ etc. Contudo, se achamos legi-
timo que qualquer sociedade aspire 4 modernidade, importa destacar
que a verdadeira modernidade é a que reconhece e valoriza os aspectos
positivos da tradigfio. A tradi¢io deve ser vista

€Omo um corpo orginico que evolui: suficientemente es-
tavel para manter os clementos fundamentais que a carac-
terizam, mas suficientemente dindmica e flexivel para se
ajustar as necessidades de cada época. Uma tradicio inca-
paz de se adaptar as novas situagdes esta “condenada a
morrer.’

Existem sem diivida alguma, mentalidades coletivas, padtdes re-
petitivos de comportamento sdcial, valores de otientaciio aceitos por
toda a comunidade, lendas e mitos compartilhados por povos inteiros
¢ até ilusdes que perduram ao longo dos séculos no seio da mesma
nagdo, mas todos essecs elementos sio de cariter histérico, ou seja, pas-
sageiro (quando nio efémero), podendo ser desalojados de forma ines-
peradamente ripida por outros parimetros normativos e outtas tradides
que logo passam a ser percebidas como pilares centrais do acervo na-
cional.
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No caso mogambicano, a FRELIMO manteve sempte uma
“guerra declarada as concepgdes ¢ comportamentos da tradigio”. Mas
o que isso significa? Sc a alguns aspectos da tradigio se torna ébvia a
“declaragiio de guerra”, como a luta contra o racismo e a opressio da
mulher, ji nio nos parece tio evidente partir para “combates” para os
quais nio existe clareza quanto 4 “defini¢io do inimigo e aos meios de
combaté-lo”, para empregarmos uma terminologia militar tio em voga
em periodos revolucionirios. Tenha-se em conta a complexidade de
questdes relativas as comunidades étnicas, com seus cédigos, sua sim-
bologia, seus valores, que abrangem diferentes dimensdes, muitas vezes
contradit6rias na sua dinimica de desenvolvimento. Os ajustes entre a
tradi¢do e a modernidade vio ocorrer no nivel da organizagio social,
sendo o ensino o seu veiculo por exceléncia. O simbolismo vai fazer
emergir elementos de unidade, mas também de diversidade numa tensio
entre praticas que tém como objetivo a unidade nacional e aquelas que
buscam no passado uma identificagio. Neste trabalho, veremos como
os posicionamentos da FRELIMO face ao universo da sociedade tradi-
cional se refletiram no campo educacional. Podemos entio indagar
como, através da formagio de professores primarios, se vio enfrentar
tradigSes imemoriais, que se tornaram condendveis 4 luz dos principios
éticos que informavam a nova ordem politico-social implantada apés a
independéncia.

O debate em torno da tradigio

A expressao cultura tradicional tem-se prestado a imimeros deba-
tes no universo africano. Por vezes, ela designa uma visio estatica, con-
gelada no tempo, uma visio de cultura que se teria expandido durante
o periodo pré-colonial, isto €, uma cultura que se podia qualificar como
pura ou indigena dado que ainda nio havia sido alterada por forga das
invasGes e colonizages drabes e curopeias. E nessa linha de pensamento

que se posicionam Isracl Katok (1986), Basile Kossou (1986) e Kiflé
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Béseat (1986). Outros autores, como Honorat Aguessy (1986), tém con-
cepgbes mais dindmicas sobre o que representa a expressiao cultura tra-
dicionat para eles, a tradigio cultural africana nio é fechada, nio parou
quando se iniciou a colonizacio, mas incluiu também a vida cultural co-
lonial e pés-colonial.

Falar de comunidade cultural remete-nos a complexidade ine-
rente ao conceito de cuifura. Kiflé Béseat afirma que A. L. Kroeber ¢ C.
Kluckhohn analisaram cento e sessenta defini¢oes de cultura em lingua
inglesa que classificaram em seis grupos: genéticas, histéricas, estrutu-
rais, psicoldgicas, descritivas e normativas, sem terem conseguido des-
cortinar uma dnica que registre unanimidade de antropoélogos,
soci6logos ¢ outros especialistas de problemas da cultura.+

Neste trabalho, o conceito de cultura que adotamos ¢ o pro-
posto por George Hagan:

¢ 0 modo pelo qual um povo dé a conhecer a sua identi-
dade no curso permanente da sua vida social, pela expres-
sdo do seu pensamento ¢ mais ainda, pela utilizagio que
faz dos recursos humanos e materiais de seu meio no es-
forgo para satisfazer a necessidade sempre crescente de
uma vida melhor.’

Vejamos, no entanto, com mais detalhe, como esses autores de-
fendem seus pontos de vista. Em relagiio a cultura tradicional, Katoke
defende uma posigio mais estatica, apds considerar o que pode ser en-
globado na cultura tradicional em sua totalidade, ou seja, personagens
reais ou lendarios, que criaram ou guiaram essa sociedade; acontecimen-
tos tais como inundagées, fome, guerras ctc.; poemas tradicionais ou
antigos, cangdes populares, provérbios, enigmas, contos, lendas, mitos,
priticas mdgicas ou religiosas, assim como a vida quotidiana, a arte, os
jogos e os esportes, a musica. A cultura tradicional vista segundo esse
prisma pode, segundo Katoke, exercer uma influéncia positiva sobre a
cultura africana moderna e contemporinea, pois os produtos de influén-
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cias externas, drabe-européias e outros acabaram engendrando um afri-
cano novo, separado em grande medida de seu meio e de suas tradigSes.
Essa influéncia positiva, tanto em telagio ao presente quanto em relagio
ao futuro da Africa, cobriria um variado leque de dominios: “educagio,
hist6ria e consciéncia histérica, ciéncia e tecnologia, politica e ideologia,
filosofia e religido, arte militar, defesa e patriotismo, informagio (midia),
arte, linguas, literatura e tempos livres” s, Na mesma linha, Kossou en-
fatiza que as culturas tradicionais nio foram extintas pela colonizagio.
Elas “ficaram em reserva para o futuro de Africa”. Entio, o desafio que
agora se coloca é o de limpi-las do verniz colonial — Consciéncia His-
térica — insuflando-lhes de novo a vida, situando suas insuficiéncias e
procurando corrigi-las — Consciéncia Critica —, face a um projeto de fu-
turo no qual todos os africanos, ou pelo menos sua grande maioria, se
possam reconhecer — Consciéncia de Identidade.?

Mbunda, por exemplo, acredita que a descrigio muitas vezes pe-
jorativa das praticas religiosas dos africanos como “animismo”, “tote-
mismo” ¢ “feiticismo”, ndo passa de um cstratagema tendente a
esvazid-los de seus valores e de seu orgulho e a deixi-los 4 mercé dos
designios hegemonicos do Ocidente.s

Uma concepgio mais dialética em relagio a cultura tradicional
¢ a defendida por outros autcres como Honorat Aguessy e Kiflé Beseat.
De acordo com Aguessy, ¢ ficticia e ideologica a oposigio que alguns
pretendem fazer pondo em confronto cultura tradicional e cultura mo-
derna. Nio faz sentido interpor um vazio entre o tradicional e o mo-
derno como se estivéssemos colocando em oposi¢io um “tempo
bloqueado” e um “tempo fluindo ininterruptamente”. Para que a cultura
tradicional nio tivesse impacto sobre o futuro da Africa contemporinea,
com aguda perspicicia Aguessy destaca que “seria necessirio que um
“modelo” polarizasse ¢ imprimisse um ritmo a todas as culturas. Ora
nio hd “modelo”, o conjunto dos sistemas simbolicos que representam
a cultura estd aberto e nio fechado. * Na mesma linha de pensamento
se coloca Kiflé Beseat para quem o adjetivo tradicional da expressao
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“na civilizagio africana tradicional” deveria ser definitivamente banido
porque ele é portador de contrassenso nocivo. E acrescenta que alguns
ignoram ou procuram ignorar que a cultura tradicional africana nio é
fechada, que ela nfio parou quando se iniciou a colonizagio, mas incluiu
a vida cultural colonial e pés-colonial. “A Africa dita moderna é tio “tra-
dicional” como a Africa pré-colonial, no tnico sentido aceitivel da pa-
lavra “tradicional”, no sentido em que a tradiio nio exclui mas, pelo
contririo, implica necessatiamente um sisterna de descontinuidades.”0

Para Rognon, a designagio da sociedade tradicional em sentido
pejorativo é um mito (ocidental) forjado para ocultar, em termos ideo-
logicos, interesses de dominagio.!" Essas sociedades sempre foram de-
finidas como despossuidas de histéria, fixadas no tempo, com sistemas
de valores tecnolégicos e materiais rudimentares, desprovidas de Estado
¢ de escrita, portanto pouco reflexivas sobre si mesmas, em termos cri-
ticos.’? Como resultado dessa mitologia ¢ desse manancial de precon-
ceitos, nao foi dificil fazer aceitar como natural a exclusio do debate
dos préprios interessados, que foram reduzidos ao siléncio.’

Rognon considera niio ser suficiente reconhecer hoje que essas
sociedades, como qualquer grupo humano, tém histéria, porque “toda
sociedade ¢ adulta, mesmo que, como diz Lévi-Strauss, algumas ndo te-
nham deixado por escrito os fatos de sua infincia e adolescéncia,” 14 e
que sua diferenca face as sociedades modernas industrializadas é apenas
de “nivel de vida.” 1s Deve-se evitar cair no mito oposto da “pureza pri-
mitiva e do paraiso perdido™: para Pierre Clastres, “a primitividade niio
¢ (...) a infincia da humanidade, ‘como dizem os evolucionistas e com
eles os marxistas, mas a recusa consciente da divisio social, das desi-
gualdades e do Estado.” * Uma vez que “o poder é em esséncia coergiio,
(...) essas sociedades pressentiram muito cedo que a transferéncia do
poder detém para o grupo risco mortal.” 7

A aproximagio do passado pode ser feita por virios caminhos
ou com os mais variados objetivos. Neidson Rodrigues, apoiando-se em
Isaiah Berlin, aponta-nos alguns desses caminhos e as razdes pelas quais
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o homem recorte ao passado historico:

em primeiro lugar porque hi um forte desejo de exaltar os feitos
da tribo, da nagio, da raga, da igreja, da classe, do partido, porque se acredita
que 56 aos antepassados foram revelados os verdadeiros objetivos da vida,
do certo ¢ do errado ¢ sobre 0 modo como se deve viver. Articulado com
isso, ocorre um sentimento de valor coletivo, a necessidade de se conhecer
e transmitir 20s outros o tipo de sociedade tal como ela hoje se configura, ¢
configurou o conjunto das relagGes através das quais se realizou o génio co-
letivo;

hi também a busca de uma édca no passado, porque se acredita
que ele possa fornecer exemplos genuinos de virtude e vicio e do que se deve
incorporar ou rejeitat;

procura-se igualmente um padriio na histdria para a construgio
paulatina de um plano que sirva a objetivos universais;

para outros, a busca do passado visa apenas a satisfazer uma
enorme curiosidade, tomando e¢ssa aquisi¢io do conhecimento um valor in-
trinseco, desvinculado do presente ou do futuro;

e hi aqueles que procuram conhecer como a geragio atual chegou
ao que ¢ hoje, quem foram os antepassados, que realizagdes produziram, que
lutas travaram, para que isso ajude a entender e a encontrar, no presente, evi-
déncias que possam sinalizar a realizagiio de agdes que, de algum modo, estio
sendo construidas.'®

A FRELIMO e a construgio da modernidade

Com a Independéncia Nacional, a FRELIMO se viu confron-
tada com a complexa tarefa de reconstruir o tecido social mogambicano
e, em particular, a 4rea econémica que tinha sido sabotada e levada ao
caos em fungio da retirada maciga das forgas portuguesas e das com-
panhias estrangeiras. A heranga recebida pelo novo poder revela-nos
uma sociedade fortemente carregada de divisionismos étnicos, contra-
digGes raciais, situagio generalizada de opressdo da mulher ¢ onde a taxa
de analfabetismo era superior a 93%. Nesse contexto, com a experiéncia
adquirida durante a luta armada, mas agora como poder de Estado, o

37



discurso da FRELIMO sc apresentou como uma metanarrativa, na qual
estava incorporada ndo apenas a vontade de realizar profundas trans-
formagées sociais, mas a certeza de as levar a cabo.

Mas qual era a natureza desse Estado que emergia num pais afri-
cano, que pretendia inserir-se na modernidade, num processo de luta
contra as forgas do capitalismo de ha muito instaladas em Mog¢ambique?
Os primeiros documentos oficiais da data da independéncia incorpora-
ram o desejo do novo poder de criar a unidade da nagio mogambicana.
A Constituigio da Republica dizia que “A Republica Popular de Mo-
¢ambique tem como objetivos fundamentais (---) a defesa e consolidagio
da independéncia e da unidade nacional (art>. 4)”v, E, contudo, no artigo
15°. da Constitui¢io que se expressa de forma mais cxplicita o desejo
de criar a identidade nacional mogambicana:

A Repuiblica Popular de Mogambique realiza um combate
enérgico contra o analfabetismo e obscurantismo, e promove
0 desenvolvimento da cultura e personalidade nacionais. O Estado
age para promover internacionalmente o conbecimento da cul-
tura mogambicana ¢ para fazer beneficiar o Povo mogambi-
cano das conquistas revoluciondrias dos outros povos.?!

A nagio iria ser tomada como uma referéncia ideoldgica através
da qual se pretendia legitimar o Estado,” garantindo maior eficicia i
sua atuagio.

A nagio, no sentido cultural, projeta-se como uma comunidade
que compartilha niio apenas um' tertitério e uma vontade de alcangar
determinados objetivos, mas também, e sobretudo, um conjunto de ha-
bitos ¢ tradigGes cspecificas, de histéria e mitos®, um conjunto, enfim,
de experiéncias coletivas que antecedem e condicionam a atuagio e o
pensar dos individuos, a0 mesmo tempo em que lhes impSem determi-
nados deveres. A formagio do Estado-nagio é tanto mais realizivel
quanto maiotes os recursos de natureza cultural a que se possa recorrer
para efeitos de legitimagio, integragio ¢ mobilizacio das populagdes.
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O Estado mogambicano nascente vai procurar inspirar-se na ex-
periéncia guerrilheira das “zonas libertadas”. Foi nessas zonas que tive-
ram lugar as primeiras formas de exercicio do Poder das classes
trabalhadoras. Segundo a FRELIMO, o Estado Popular nio se encon-
trava distanciado do povo, nem se impunha a ele; pelo contrario, ia de
encontro s suas necessidades imediatas e a seus anseios mais profundos
de liberdade.

Apés a vitoria, a tarcfa imediata que se colocou para o novo
poder foi a de estender a todo o pais as estruturas do Poder Popular
existente nas “zonas libertadas”.

A FRELIMO entendeu que para levar a bom termo tais pro-
postas seria necessario, dentre outras agdes, dar uma nova estruturagio
aos mecanismos de poder, de maneira que rapidamente seu projeto se
estendesse a toda a sociedade. Assim, a agio dos Grupos Dinamizado-
res, criados antes da independéncia, passaram a ter uma nova dinamica.
Seus membros eram escolhidos em reunides publicas, nos locais de re-
sidéncia e de trabalho, e passaram a deter o poder durante muito tempo.
Embora ligados 2 FRELIMO, pois todos eles incorporavam membros
da organizagio, em periodos de maior convulsio social chegaram a dis-
por de uma autonomia considerivel. Eles eram obrigados a resolver
todos os problemas que lhes eram apresentados pela populagio. No
campo ideoldgico, sua tarefa era promover a consciéncia de classe dos
trabalhadores e estimular o desenvolvimento de manifestagoes culturais
(a danga, o canto, o teatro, a poesia etc.).

A estratégia socialista criou descontentamento nos empresarios
privados, que viam nela uma barreira para suas ambiges. Alguns deles
procuraram outras opgdes no setor publico, para se beneficiarem dos
recursos sociais, fazendo carreira nas empresas estatais e cooperativas,
no aparelho de Estado e no partido. Ser diretor de uma empresa estatal
era uma boa alternativa, em substituigio a atividade empresarial privada.

A transformagio da FRELIMO, de uma frente ampla para um
partido de elite marxista-leninista, foi também uma tentativa de, na es-
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cala de todo o pais, cvitar que se repetissem as contradi¢Ses do tempo
da luta armada. Pensava-se que, a0 formar um partido de vanguarda, se
realizava uma “limpeza” na frente de libertagio. Essa “limpeza” permi-
tiria que 2a FRELIMO passasse a ter uma unidade ideolégica que era ne-
Cessiria para que fosse capaz de gerir o desenvolvimento. Uma das
condigdes que se exigia aos membros do partido era a de que ninguém
podia ser empresitio ou ter empregados.z Desse modo, as contradiges
entre as duas linhas do tempo da guerra colonial foram incorporadas
a0 sistema, dado que a linha nio revolucioniria também marcou forte-
mente sua presenga no partido, mesmo apos a independéncia.=

No primeiro ano de independéncia, o novo Estado, no cumpri-
mento de uma das suas funcdes bésicas,* tomou medidas de grande im-
pacto na sociedade mogambicana. Entre elas se destacam a
nacionalizagio da terra, dos iméveis para aluguel, da saide, da educagio
e da advocacia. Foi uma nacionalizagio efetuada “em um sé golpe™.
Adam Przeworsky é de opiniio que “os capitalistas cujos meios de pro-
dugiio estdo por enquanto a salvo da socializagdo, nio investirio se te-
merem que esse momento chegara também para eles.”” Daj que, no
entender de Oskar Lange, “um governo socialista realmente empenhado
em implantar o socialismo tem de decidir empreender seu programa de
socializa¢iio em um s6 golpe, ou entio desistir dele por completo.” »

Qual foi o real significado dessas medidas? A liquidagdo da pro-
priedade privada da terta foi o primeiro passo considerado fundamental
na transformagio das relacdes de produgio. Essa medida visava a im-
pedir que se continuasse a fazer-da posse da terra uma fonte de explo-
ragio dos recursos materiais. Pretendia-se também eliminar a
possibilidade de especulagio sobre os terrenos de construgdo. A posse
da terra pelo Estado permitiria criar condi¢des para a organizacio e o
desenvolvimento de empresas estatais, cooperativas agro-pecuitias e fa-
zendas coletivas. Ela se abria i arrancada do grande processo de socia-
lizagio do campo.

A nacionalizagio dos hospitais e das clinicas privadas ¢ a proi-
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bigdo do exercicio da medicina privada fizeram cessar a exploragio dos
servigos de satide que estavam colocados a servico de uma minoria. Na
realidade, o povo praticamente nio tinha acesso aos hospitais e muito
menos a consultas de médicos particulares. Entio, procurou-se utilizar
os quadros de satide de acordo com as necessidades. As camadas mais
desfavorecidas passaram a se beneficiar da assisténcia dos servigos de
saude. Desencadearam-se grandes campanhas de mobilizagio e organi-
zagdo popular para que fossem assumidas medidas de higiene e preven-
¢io contra doengas, numa tentativa de melhorar as condi¢des de saide
da populagio.

A nacionalizagio dos iméveis para aluguel possibilitou que uma
patcela do povo habitasse as casas que ela propria tinha construido, in-
serindo-se agora nas cidades que sempre tinham sido pertenga do co-
lonialismo. As nacionalizagdes no setor da educa¢io criaram as bases
para a democratizagio do ensino que se pretendia realizar.

Do que dissemos, o que parece ter-se configurado foi que o con-
teido da estratégia politica ¢ econdmica utilizada pela FRELIMO para
realizar sua perspectiva de sociedade acabou nio se concretizando. Den-
tre os virios fracassos, nos parece ser de extrema importincia aquele
que ocorreu na politica agriria, acabando por desafiar e reforgar as es-
truturas locais de poder que, por diferentes razées, nio se identificavam
com a visdo de modernizagio e transformagio socialista das zonas ru-
rais.» Cahen vai mais longe, quando afirma que “o principal erro da
FRELIMO consistiu em fazer... o contrario do que havia proclamado”.
Segundo ele, a agricultura, elemento definido pela FRELIMO como a
base do desenvolvimento,

ndo se beneficiou de uma prioridade nos investimentos
(24,5% dos investimentos do Estado de 1978 a 1984 para
90% da populagio do pais). Mas dentre esses investimen-
tos, mais de 90% foram aplicados nas empresas agricolas
estatais, 2% somente nas aldeias comunais e cooperativas,
¢ praticamente nada na agricultura familiar. %
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A agricultura familiar foi, na pritica, considerada unicamente
como um fator residual que deveria incorporar-se progressivamente ao
setor cooperativo e as empresas agricolas estatais. Quanto 20 agrupa-
mento da populagio em aldeias comunais,» é preciso salientar que ela
ndo rejeitou a ideia de viver em comunidade, compreendendo as vanta-
gens de ter acesso a uma infraestrutura escolar, médico-sanitaria e co-
mercial. Mas a prépria concepgio urbanistica das aldeias e a
reorganizagio do espago a partir dos critérios da FRELIMO foram, em
certa medida, uma violéncia cultural contra os camponeses. Além disso,
0 aparente isolamento em que vivia anteriormente o camponés era, cm
alguma medida, funcional, ligado a0 modo de produgio semi-itinerante
e profundamente enraizado na sua cultura. Mas o homem africano rural,
como qualquer outro, nio tem uma natureza imutivel, ele aceita mu-
dangas no modo de vida, desde que tenha consciéncia de que o novo é
melhor.

Simbolos e rituais a servigo do poder

Os simbolos e rituais marcaram sua presenga, nio apenas no
campo educacional, mas também na sociedade como um todo. Eram
(sA0) uma das formas a que a Frelimo atribuia grande importincia,
na prossecugiio de seu processo de legitimagio politica. No Programa
de Histdria para a 4* classe, por exemplo, afirmava-se que a Histdria
devetia ser ensinada através dos fatos mais notaveis ¢ das figuras prin-
cipais, de maneira a que ajudasse a formar no aluno a personalidade
mogambicana e a fixar a nogio elementar de pertencer a2 uma nagio
que tinha Cultura e Historia proprias.? Aps mostrar que a histéria
de Mogambique era rica em exemplos de heroismo que contribuiam
para o engrandecimento do orgulho patriético, eram citados os herois
que morreram durante a luta armada. As cinzas desses herdis, vindas
da Tanzania em 3 de I'cvereiro (Dia dos Herbis Mogambicanos) de
1979, foram acolhidas em solo mogambicano e colocadas no Monu-
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mento aos Herdis.

Se cra visivel, nos manuais escolares do ensino primario e nos
textos de apoio usados nos Centros de Formagiio de Professores Pri-
marios (CFPPs), que alguns herdis eram personificados era, no en-
tanto, bem notério que o herdi principal que percorria todos esses
manuais e textos era a FRELIMO. Mesmo quando se tratava da re-
sisténcia 4 ocupagdo portuguesa ou d ocupagio colonial depois do sé-
culo XIX, a narrativa exprimia “a enorme ansiedade que [preparava)
a chegada da grande luz.”» “E como se a agonia, a morte, a humilha-
¢io desembocassem logicamente no presente. E como um encontro,
escrito nas paginas do passado, que a Patria decidiu avangar com seus
‘filhos’. 7’»

Essa historia (ou contor) que narra o encontro da FRELIMO
com o povo que pretendia libertar, esta repleta de feitos herdicos, de
seres excepcionais. Quase nio ha espago para o homem comum.
Como salienta José Saramago,

dizem os bem entendidos nas regras de bem contar
contos que os encontros decisivos, tal como sucede na
vida deverio vir entremeados ¢ entrecruzar-se com mil
outros de pouca ou nula importancia, a fim de que o
herdi da historia ndo se veja transformado em um ser
de excegiio a quem tudo podera acontecer na vida, salvo
vulgaridades.’

Como ¢ 6bvio, ndo € usando essa concepgio de Saramago que
a FRELIMO conta a Histéria mogambicana, pois a historia que se
ensina aos alunos apoia-se no enaltecimento da FRELIMO. E o sur-
gimento dela e a construgio da Nagio que desponta que se tornam a
origem a partir da qual todos os acontecimentos posteriores devem
ser contados. Trata-se, pois, de descobrir na historia, os germens im-
perfeitos, as a¢des distantes que prepararam a derrubada do colonia-
lismo, o advento de uma Nagio independente e unificada.s
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E interessante verificar que hd um tratamento diferenciado
entre os herdis da resisténcia 2 penetragio portuguesa e os heréis da
FRELIMO. Os primeiros revelam-se por scus tragos de coragem e
sua morte. Mas 0 amor devotado ao povo ou o desprendimento com-
pleto i causa justa e nobre da independéncia sio inerentes apenas aos
heréis da FRELIMO. Eles atingem esse estatuto, em funcio do mo-
delo em que se constituiram suas agoes. Sio distintos dos herédis da
resisténcia porque sua causa é a unidade nacional, porque nio revelam
apego ao poder e aos bens materiais. O modelo politico que eles pro-
curam difundir incorpora um conjunto de qualidades que retratam o
Homem Novo da sociedade socialista.”

Nos livros de Histéria do ensino primario, buscava-se através
dos herdis a integracio da crianga ao espago social ¢ politico do pais.
Procurava-se, através desses heréis, uma adesio inquestiondvel a um
sistema politico ¢ A classe no poder. Visava-se ainda, fortalecer a uni-
dade nacional ameagada por uma guerra que se espalhava por todo o
pais.’

Procurando colocar a realidade social na dependéncia das
grandes finalidades politicas acabava-se impedindo uma interpretacio
critica da edificagiio da Histéria e da Patria.

Tempo e espago sio agora pertenca dos herdis, sendo a escola
seu viveiro por exceléncia. O herdi ¢ um individuo que indica cami-
nhos, que ¢é feito de grandezas, sem contradigdes, sendo produto da
iniciativa, da capacidade ¢ do esforco, Nio pretendemos fazer da cri-
tica a0 herdi uma contraideologia, transformando o “bom” em
“mau”, uma vez que, desse modo, a Histéria continuari redutivel a
uma simples categoria ética e sujeita a enfoques maniqueistas. O que
se totna necessario € dar aos supostos herdis, as dimensdes e os limites
do seu tempo e situar sua atuagio em contextos concretos. Historia e
heréi sio parte de um todo orginico, compreendendo época, sistema,
estrutura, classe social ¢ contradicio de classe.

Desmistificar o heréi ¢ attibuir ao individuo sua verdadeira
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dimensio na realidade: mostra que o0 homem faz a Histéria, mas nas
condigdes ditadas pela prépria Histéria. S6 desse modo a Histdria se
aproxima do povo, ¢ ele pode entender que é o verdadeiro protago-
nista das transformagdes.

Se a Historia ndo € produto da agdo impulsiva, isolada e soli-
taria dos herdis, torna-se evidente que as mudangas e transformagdes
dependem de nés e que os heréis e lideres nada mais sao que o resul-
tado das necessidades que os produzem. O lider surge em decorréncia
de contradi¢des e conflitos combinados com a circunstancia. E sao
exatamente os conflitos e contradigdes das épocas subsequentes que
alimentam a mitificagdo dos individuos e de seu papel na época ante-
rior. Cultuar herdis significa alimentar a alienagio e a sensago de im-
poténcia coletiva. Por alguma razio, Brecht escreveu certa vez, que
infeliz nio é o povo que nio tem herdis, mas o povo que precisa de
herdéis. Nido é num monumento de marmore e bronze que vamos en-
contrar os heréis, mas na multidido andnima que edificou a civilizagdo.
E esse o sentido que Brecht nos revela num poema de rara beleza:

O jovem Alexandre conquis-
tou as indias. Sozinho?

César venceu os gauleses.
Niio tinha ao seu lado ao
menos um cozinheiro? Quan-
do sua frota foi derrotada,
Filipe de Espanha chorou.

Ninguém mais chorouw?

Uma sociedade nio pode viver sem inculcar um ou mais mitos
unificadores, sem instituir ritos de iniciagdo, sem se atribuir heréis tute-
lares, sem contar ou inventar uma saga que ficard na memoria coletiva:
mitos, ritos e herdis, saga com fungio de sedimentar a agdo dos mem-
bros da sociedade, de lhes servir como sistema de legitimagio e de dar
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assim uma significacio preestabelecida as suas priticas ¢ 4 sua vida, A
sociedade pode, assim, se oferecer como objeto a ser interiorizado a0
qual cada um deve manifestar sua lealdade, ou mesmo se sacrificar.

Todo mito ou toda saga tém por fungdo provocar no outro
uma comunicagio afetiva com as agGes dramdticas contidas na narra-
¢d0 e assim insetir-se numa ordem e inciti-lo a comportamentos em
conformidade com os da narragao. Ao mesmo tempo, permitem aos
membros de uma sociedade pensar o social e a agio. Nido pode essa
incitagiio, em certos casos extremados, sobretudo quando se encoraja
a fé nos idolos e nas ideologias, nos mitos fundadores (a FRELIMO
como “a grande luz”) preparar o caminho para a falta de espirito cri-
tico €, quem sabe, mesmo para o fanatismo? Nio ¢ essa uma crenga
exacerbada em uma ilusio comum?

Nos CFPPs, os rituais também estio presentes. Com efeito,
todos os alunos (organizados em turmas), instrutores (formadores de
professores) e trabalhadores deveriam participar das concentragdes
matinais onde, apés ser entoado o Hino Nacional, se davam infor-
magbes sobre fatos importantes no nivel nacional e internacional,
sobre a natureza das atividades a realizar durante o dia e ainda quais-
quer esclarecimentos. Essa cerimonia era um compromisso moral, co-
letivo, face as tarefas que se iriam realizar.» A patticipagio no igar da
Bandeira funcionava como uma forma de mobilizagio e conscienti-
zagao politica. Nio se podia sentir respeito pelo igar da Bandeira, se
nao se soubesse o significado ¢ o valor da mesma < Todos os instru-
tores deveriam estar presentes a concentragio, com vistas a garantir a
organizagio e o acompanhamento do Hino Nacional conforme o ho-
ririo estabelecido, exceto aqueles que ndo tinham aulas no primeiro
tempo.*

A celebragio de datas comemorativas nacionais era outro mo-
mento importante utilizado para o reforgo da consciéncia nacional.
Sob a responsabilidade do Diretor do Centro, as datas eram come-
moradas em Assembléias no Centro ou em reunides e festas com a
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populagio. Os instrutores, alunos ¢ trabalhadores deveriam comemo-
rar de modo programado e organizado os feriados e as datas come-
morativas, convidando a populagio circunvizinha e as estruturas
politicas e administrativas do bairro.#

Analisando o ritual, McLaren o considera

uma produgio cultural construida como uma referéncia
coletiva a0 simbdlico ¢ a experiéncia localizada da classe
social de um grupo. De acordo com isso, um ritual sera
considerado como um evento politico e como parte das
distribuigdes objetivadas do capital cultural dominante
da escola (por exemplo, sistemas de significado, gostos,
atitudes e normas que legitimam a ordem social exis-
tente).

Steven Lukes (1975) afirma que o ritual “¢ uma atividade go-

vernada por regras de caréter simbdlico, que chama a atengio de seus
participantes para objetos de pensamento ¢ sentimento que eles con-
sideram de especial significado”. Os rituais modernos sio mais do
que complementos solenes ou festivos de eventos misticos que pra-
ticamente desapareceram. E reconhecido amplamente por virios au-
tores que os rituais parecem persistir na sociedade contemporinea,
de uma forma ou de outra, apesar das forgas crescentes de seculari-
zacio, institucionalizagio, privatizagiio e complexificagio geral de
nossa sociedade.

Entre as propriedades do ritual salientam-se as de que
eles sio primariamente conglomerados de simbolos e
invariavelmente partilham seis modos (ritualizagio, de-
coro, ceriménia, liturgia, mégica, celebragio). Embora

i esses seis modos se sobreponham, um dos modos ge-

ralmente predomina. ¥
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Jamil Cury, apés considerar que o ritual nio é uma especifici-
dade da burguesia mas um fenémeno antropolégico presente onde
existir o ser humano, analisa-o no campo pedagdgico para o conside-
rar como um fenémeno contraditério. Segundo ele,

s¢ o rital pedagdgico predominantemente reproduz,
também carrega clementos de transformagio ao
mesmo tempo que de reprodugio. O ritual disciplina,
coage, organiza. Enfim, oferece um modelo de disci-
plina que vai superando ¢ ordenando o real.”ss

Embora os rituais possuam vérias funcdes, a que se configurou
em nossa anilise foi a fungio politica, através da qual se podem encarnar
e transmitir certas ideologias ou visdes de mundo.#

O ritual afigura-se-nos como um processo produtor de uma
qualidade, a esséncia do social, obtida pela transformagiio de fatos de
dominio da vida cotidiana e ordiniria em fatos de dominio do extraor-
dindrio, do significativamente marcante na vida social. Invertendo nor-
mas e padrdes sociais, reforcando-os ou necutralizando-os, o ritual coloca
énfase em alguns aspectos da realidade social em detrimento de outros
ou em complementaridade a eles, expondo-os enquanto alternativas de-
finidas para a vida social. I£ uma forma muito especial de comunicagio,
de envio dec mensagens, como num cédigo a ser decifrado. E o centro
de produgio da sociedade, porque ¢ o centro privilegiado em relagio a
seus elementos, fazendo-os significar. Nesse sentido, como imaginar
que os rituais possam estar ausentes do campo educativo, se cles sio
uma condigiio basica para a produgio e o refor¢o de normas e valores
que ao poder politico interessa difundir?

A principal razio porque os aspectos simboélicos e ritualisticos
do nacionalismo penetram hoje tio diretamente no sentimento de iden-
tidade individual, reside no rememorar dos lagos étnicos e da identifi-
cagio étnica, especialmente na celebragio dos ancestrais e dos que
morreram em cada geragio de uma determinada comunidade. Nesse
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sentido, esses aspectos tém muito de religioso.

Sintetizando nossa abordagem, diremos que a FRELIMO, ins-
tituindo-se como a unica detentora da verdade, na pratica, impedia ques-
tionamentos as suas concepgdes, com o argumento de que nenhum
modelo de desenvolvimento da sociedade poderia superar os grandes
ideais do socialismo cientifico, que seria 0 mesmo que tentar “bloquear
o vento com as mios”. O surgimento e posterior reforgo de alguns es-
tereotipos, dos quais um dos mais significativos é o relativo a divisao
que se tentou estabelecer entre os bons (os scguidores da FRELIMO)
¢ os maus (0s que a contestavam), nos parcce ser um dos maiores equi-
vocos que o novo poder instituiu nos programas de ensino e, em ultima
analise, na sociedade em geral.

FRELIMO: o estranhamento do universo tradicional

Mas o que sc entende por sociedade tradicional? E qual era (¢?),
entio a visio que a FRELIMO tinha (tem?) dessa sociedade? Que po-
sigoes a FRELIMO assumiu perante a sociedade dita tradicional? Essa
questio, de acordo com Mazula, girava em torno sobretudo do modo
como se deveria edificar a identidade nacional face ao atraso generali-
zado, 4 complexidade cultural e ao desafio da sociedade tradicional,
ainda hoje organizada em “comunidades linhageiras de praticas ¢ insti-
tuigdes domésticas.” Era possivel fazé-las participar na elaboragio de
um projeto de desenvolvimento, na construgio da Nagio, ou era sufi-
ciente apenas mobiliza-las para sua execugdo?

Em 1977, numa Reunido Nacional das Escolas da FRELIMO,
realizada em Ribaué e presidida pela Ministra de Educagio, pode-se ler
num dos documentos ali produzidos que

a sociedade tradicional feudal® era essencialmente discri-
minatéria. Essa discriminagio manifestava-se em todos os
campos: entre as familias reais ¢ o povo (..) entre o
homem ¢ a mulher (...). Nesta sociedade, o divisionismo
manifestava-se entre familias, povoagdes, regioes ¢ tribos.*?
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O divisionismo existente, de acordo ainda com o mesmo docu-
mento, era fruto da ignorancia e do desconhecimento de outros valores.
Outra caracteristica apontada era o obscurantismo, que impossibilitava
o homem de compreender os fenémenos da natureza, acabando por
recorrer as crengas sobrenaturais, Essa sociedade “transmitia as tradi-
¢oes, costumes e culturas, tudo acompanhado de conceitos supersticio-
sos, erigidos em dogma. Ela tinha por fungio conservar imutivel a
sociedade tradicional.”’s Portanto, a conservagio das crengas e da su-
persti¢io era um fator de dominagio,

Em 1979, na III Reuniio Nacional do Ministério da Educacio
e Cultura, a temitica da sociedade tradicional foj pela primeira vez ana-
lisada de forma mais profunda. Reiterando os aspectos ji referidos an-
teriormente, outros foram acrescentados no sentido de procurar
entender csse universo. Nessa ocasiio, afirmou-se que a sociedade tra-
dicional visava criar passividade, para garantir a aceitagio do poder es-
tabelecido e o respcito 2 autoridade tradicional. “A autoridade politica
na sociedade tradicional era bascada no chefe e nos mais velhos, que
conheciam e representavam os espiritos dos antepassados.” s Ainda
nessa oportunidade se argumentou que a mulher tinha, nessa sociedade,
um lugar manifestamente inferior a0 do homem. Sua fungio era a de
fonte de prazer e produtora de riqueza para o homem, quer como pro-
dutora de filhos, quer através do trabalho doméstico (cultivar os campos,
buscar dgua, fabricar panelas, apanhar lenha, moer farinha, preparar a
fogueira). Acrescentava-se ainda que essa concepeio do papel da mulher
¢ que possibilitava a instituicio da-poligamia. Quanto maior fosse o ni-
mero de mulheres que 0 homem possuisse, maior seria seu prestigio na
sociedade pois, sendo ele detentor da forga de trabalho delas, em termos
econdmicos, acabava se tornando rico.s

Outro aspecto importante era o que dizia respeito aos ritos de
iniciagio, na passagem da fase da puberdade 2 fase adulta, que se reali-
zam ainda hoje em inimeras zonas do pais. Nessa ocasifio, os jovens
eram instruidos sobre um conjunto de regras de comportamento que
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deveriam assumir quando adultos. Os ritos incluiam atos violentos de
preparagio sexual e provas fisicas cuja dureza chegava a provocar trau-
matismos nos jovens. Os ritos de iniciagio sdo considerados tabus, pelo
que ¢ dificil alguém ter acesso ao que neles ocorre.

Outra pritica bem significativa da chamada sociedade tradicional
¢ a pritica do “lobolo”, que ¢ uma compensagio que a familia da noiva
recebe pelo casamento da filha. Como a mulher é considerada forga de
trabalho e procriagio, sua saida implica uma perda total para sua familia,
a qual s6 pode ser compensada pelo “lobolo”.

A educagiio nessa sociedade, que niio sofreu influéncia europeia
(isto é, portuguesa) ou da FRELIMO, estava especialmente confiada
aos velhos. Eram eles que orientavam os jovens no respeito aos costu-
mes e as tradigdes, que lhes inculcavam sua experiéncia de vida e os se-
gredos de sua histéria. De acordo com o ponto de vista da FRELIMO,
esse didlogo de geragdes se, por um lado, possibilitava “a afirmagio de
um passado cultural e de resisténcia, favorecia por outro a consolidagiao
de uma perspectiva fechada, tribal e retrograda.”ss Como pontos posi-
tivos a FRELIMO apontava o fato de ela transmitir a afirmagio de uma
cultura e a resisténcia a opressio colonial ¢ a sistematica politica de as-
similagio. No entanto, na 6tica da FRELIMO, existiam ainda outros as-
pectos negativos derivados do fato de nela ser muito acentuado o poder
dos velhos, de a educagiio tradicional ser considerada como impeditiva
do progresso, transmitindo de forma impositiva uma visio obscurantista
do mundo e da vida ou inculcando ideias conservadoras e sendo um
obsticulo a iniciativa.™

A FRELIMO argumentava ainda que se, por um lado, a educa-
¢ao tradicional transmitia os conhecimentos ¢ as técnicas que a comu-
nidade adquirira na pritica da produgio, como forma de garantir a
reprodugio dessa sociedade, por outro, perpetuava as estruturas ¢ as di-
versas formas de dominagio existentes no interior dessa sociedade.
Assim, conjugada com uma visio migico-religiosa do mundo, que cul-
tuava exclusivamente o passado, essa tradigio bloqueava qualquer pers-
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Ouc¢amos Samora, quando, num Comicio realizado em Mueda,
Cabo Delgado, em 5 de Julho de 1983, sc referiu s decisGes que foram
tomadas em 1968 no Conselho Provincial de Cabo Delgado, reuniio
em que alguns velhos estudaram os hébitos tradicionais que afetavam a
Populagio dessa Provincia. Afirmou cle, referindo-se as decisdes entio
tomadas, de se eliminarem as praticas de tatuagens, de afiar os dentes ¢
mutilar os libios das mulheres, hibitos inerentes aos macondes dessa
Provincia, como tendo constituido “vitSrias que construiram a Unidade
Nacional. Vocés sacrificaram as vossas tradi¢Ses, a vossa cultura, a favor
da Unidade Nacional.”

Qual ¢ a verdadeira dimensio desse “sacrificio” das popula-
¢oes?s Se ele ¢ possivel, num contexto de guerra, de forte mobilizagio
contra o inimigo colonial, pode-se admitir que as populagées estejam
dispostas a continuar a “sacrificar suas tradicées ¢ cultura” num outro
contexto, no qual o inimigo ji foi derrotado, ou no qual outros “inimi-
gos”, como o tribalismo, nio se apresentam com a mesma “visibilidade”
do opressor colonial?

A FRELIMO discutiu também a pedagogia que a sociedade tra-
dicional utilizava na realizacio do processo educativo, mostrando que
ela se apoiava na tradicio oral e safria uma poderosa influéncia do meio
socio-cultural. As qualidades morais e intelectuais da crianga resultavam
da participagio desta nos atos comunitirios de cariter religioso, cultural
ou social.»> A anilisc mostrou ainda que a manutengio da exploracio
era inerente a essa sociedade. Com efeito

pela iniciagio e rito, pelo dogma e supersticio, pela religiio
¢ magia, pela tradigio, o individuo era preparado para acei-
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tar a exploragiio como uma lei natural e assim reproduzi-la
N0o seu grupo ctirio, na sua familia, na sua tribo, etnia e
raga®

O modo como a FRELIMO percebia a sociedade tradicional,
analisando-a como profundamente imersa num universo de aspectos
negativos, que consequéncias trouxe para a nova sociedade que se pre-
tendia construir?

Muitas das propostas educacionais progressistas comegam com
a valorizagiio das culturas ditas minoritarias. I£ importante, em nosso
ponto de vista, identificar e criticar os valores negativos presentes na
sociedade, no processo de implantagio de uma proposta educacional.
Contudo, uma coisa é observar os aspectos negativos da sociedade tra-
dicional, outra coisa, bem difercnte, é refletir sobre qual poderia ser a
consequéncia educacional de uma rejeigio completa desses valores. Pa-
rece que seria uma alternativa correta, que a educagio em Mogambique
procurasse superar os “atrasos” presentes na sociedade, colocando-se
como um processo educacional pos-colonial. O “pés™ implica um passo
além, naturalmente, mas também uma continuidade; qualquer tradigio
que se identifique como pds-algo estd também aceitando a importincia
bésica da tradigio que se propde a superar — sc cla nio aceitasse isso,
nio haveria nenhuma razio para se definit em relagio aquela tradigao
anterior. Sc o pés-tradicional esti fundamentalmente em continuidade
com a tradicio, embora buscando contesti-la e redefini-la, o antitradi-
cional vé-se a si mesmo como efctuando uma completa ruptura com a
tradi¢io.# Dessa forma, a FRELIMO mais do que colocar-se numa
perspectiva pés-tradicional, o que parece verificar-se é seu posiciona-
mento numa perspectiva antitradicional.

E nessa linha de analise que se coloca Gémez, quando considera
que nio reconhecer aspectos positivos na educagio tradicional, nem
fazer mengio ao fato de ela ter constituido uma das formas de resistir
2 dominacio colonial e de conservar a identidade cultural, pode ter in-
duzido a que se desenvolvesse a concepgio de que a FRELIMO fez
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uma ruptura € nao uma superagio da realidade social africana anterior,
residindo ai a causa de certos bloqueios deparados pelo novo poder, na
materializagio do seu projeto socio-politico.”s

Foi aqui que o discurso da FRELIMO revelou sua ambiguidade.
Com efeito, de forma sistematica, em todos os documentos do Partido
e do Estado mogambicano, nos discursos dos seus dirigentes, foi cons-
tante a afirmativa de se tornar necessiria a condenagio dos aspectos
negativos da sociedade tradicional. Condenar aspectos negativos (am-
plamente difundidos pela FRELIMO), pressupée a existéncia de aspec-
tos positivos (amplamente ignorados). Se esses ultimos eram
referenciados, raramente eram especificados.

Vejamos como era apresentada a face positiva da sociedade tra-
dicional. Para isso, vamo-nos socorrer de alguns documentos produzi-
dos na drea educativa.

No Programa e Diretrizes Pedagdgicas da disciplina de Ativida-
des Culturais para o Ensino Primario, por exemplo, saidos no ano da
Independéncia, a0 se definirem os vérios objetivos que se pretendiam
alcangar com essas atividades, afirmou-se ser necessario “tirar o maximo
proveito de todos os aspectos positivos da cultura tradicional mogambicana.”e

Na disciplina de Atividades Culturais do CFPP, ao se apresen-
tarem os objetivos da cultura, ésclareceu-se que as manifesta¢des cultu-
rais tinham duas facetas: uma positiva e outra negativa. Na primeira, se
integravam as dangas, as cangoes, as artes plasticas. Na segunda, foi
apontada a pritica dos ritos de iniciagio sexual, os casamentos prema-
turos, a poligamia ¢ a supersticios

O engajamento de alunos e alunas no processo de eman-
cipagio da mulher depende muito da agio do professor.
Este, quando uma aluna participa nos ritos de iniciagio, o
professor deve ajuda-la a rencer as conceppies erradas adquiridas
durante os nifos (...) deve incluir no programa do Centro o
desmascaramento dos rifos de Intdagio e a luta contra a sua prifica
para que os alunos e alunas se engajem neste combate.65
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Miguel Gomez considerou que o nio reconhecimento da edu-
cagdo tradicional como parcela da totalidade social, e por essa determi-
nada, podia desembocar num certo voluntarismo na luta pela mudanga
social, induzindo a atitudes moralistas quando se fazia a anilise dos com-
portamentos derivados dessa educagio. Segundo ele, os ritos de inicia-
¢ao, por exemplo, nio podiam ser criticados a partir de concepgdes que
nio tivessem em conta que eles se enquadravam no interior de uma or-
ganizagio social e dentro de uma visio de mundo que era influenciada
pelas condigSes de existéncia desse tipo de sociedade.«

Deve-se reconhecer, também, que a discussdo e o aprofunda-
mento das questdes relativas aos ritos de iniciagio, /bolo (dote) e poli-
gamia estiveram praticamente ausentes nos primeiros anos de
independéncia®’. Em relagio aos ritos, argumentava-se que era dificil o
acesso a esse universo impregnado de interdigdes ¢ silenciamentos, o
que, se em parte ¢ verdade, nio se constitui em razio suficientemente
forte para que quase nada sc tivesse feito a fim de se ampliar seu co-
nhecimento.

Outra questio significativa é a que diz respeito ao fenémeno re-
ligiososs. Tendo o Estado mogambicano um cariter laico, seu didlogo
com a religiio se pautou ora pelo equivoco, ora pela ambiguidade. Se
aceitarmos que a religifio ¢ um mediador importante para se compreen-
der uma sociedade, entio devemos reconhecer que a FRELIMO nio
fez muitos esforgos para, através dela, procurar entender a realidade
mogambicana. Nio é nosso proposito alongarmo-nos aqui numa ca-
racterizagdo desse diilogo e de suas consequéncias para o projeto de
construgio da nagdo. Apoiando-nos em Mazula, apenas salientaremos
dois aspectos:

- sendo a religido parte integrante da sociedade ela nio pode
ser encarada de forma simplista, nem pode ser ignorada ou reduzida ao
obscurantismo, 4 supersti¢io ¢ as sobrevivéncias de arcaismos, como
invariavelmente fez a FRELIMO;

- a frequente falta de clareza levaram a FRELIMO a identificar
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a religido (crenca e £é num valog considerado alto) com a Igreja (comu-
nidade de fé)ea Hierarquia eclesigstica. Para Mazula, com frequéncia,
¢m seu relacionamento com as igrejas, e em especial com a Igreja Ca-
télica, a FRELIMO identificava religido, Igreja Catélica e sua Hierarquia
com igreja, e essa com religiio.

“A partir dessa falta de clareza nio [conseguia), por exem-
plo, estabelecer a distingio entre a conivéncia da Hierar-
quia Catdlica com o Governo Portugués e o movimento
cristio de repiidio e de revolta contra o colonialismo por-
tugués, nos anos setenta; dai [marginalizava] as Igrejas da
participagio no processo de reconstrugio nacional.”

S6 em dezembro de 1982, a FRELIMO se uniu com as virias
Confissées Religiosas, num momento em que o pais se encontrava a
bragos com uma grave crise ccondmica, assolado pela guerra, pela fome

e pela seca.
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A referéncia a tradigio ¢, sobretudo, a referéncia a tradi-
¢0es coletivas, constitui uma condigio, senio necessdria,
pelo menos favordvel, 4 construgio social de identdades.
[--] Induzir a formagio de uma identidade por relagiio a
uma transcendéncia apercebida, eis o que determina a
principal razio social de ser e a principal forga da tradi-
¢do.]...]. Precisamos, portanto de uma interpretagio anali-
tica ndo tradicionalista da tradigio. Uma interpretaciio que
- sem com isso desprezar a vinculagio histérica da tradicio
a0 passado, sem omitir a forga do consenso entre gera-
§0es, sem esquecer a determinagio da longa duragio - des-
taque a pluralidade, a conflitualidade das tradi¢Ges ¢ a
natureza dinamica, sinuosa, feita de aquisi¢des, acumula-
¢Oes, renovagdes e dissolugdes, do curso das tradigbes, Se
quisermos falar em passado, o passado que nos marca é
também o passado que nés proprios, no presente, e em
fungio da antecipagio de certos futuros proviveis ou pos-
siveis, vamos reconstruindo. A memoria social, “vinda”
de trds, ¢ elaborada agora.”
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Reflexos da “sociedade tradicional” no campo da educagio

Que embates culturais o aluno iria enfrentar? Quanto ao pro-
fessor, estaria ele a altura de desempenhar essas novas tarefas? Que pro-
blemas poderiam emergir no relacionamento com o mundo tradicional?

O que se deve ter presente ¢é que as relagdes sociais tradicionais

— segundo.os grupos etarios — foram violadas com a chegada dos jovens

a escola. Com efeito, esses jovens passaram a ser detentores de um saber
que lhes era fornecido pelo poder de Estado. Essa aquisi¢do de saberes
acabou causando perturbagdes na comunidade onde ainda eram predo-
minantes as relagdes de parentesco. Foi esse fato que levou Conceigio
Osério a afirmar que

os jovens aprendem um saber que desencadeia um con-
flito com o saber que a sociedade baseada no parentesco
espera deles. Através da educagio wradicional, “ocultada™
através dos ritos de iniciagio, os jovens sio introduzidos
na vida adulta ¢ aprendem a posicionar-s¢ em relagio a
cada um dos grupos etdrios. O corte cultural que as crian-
¢as sofrem quando chegam a escola (por um lado, devido
i interdigfio das praticas tradicionais ¢, por outro lado, de-
vido a um sistema de ensino estranho ao sistema tradicio-
nal) conduz A ruptura de equilibrios fundamentais.”

Na familia, virias tensdes se instalaram entdo. Uma das mais sig-
nificativas foi a que resultou do embate entre os rituais existentes na so-
ciedade tradicional e a escola que os pretendia substituir. Essa situagao
fez emergir, por um lado, elementos de contestagio aos mais velhos na
sociedade tradicional e, por outro lado, desencadeou novas relagdes de
dependéncia e de submissio originadas nas novas hierarquias trazidas
pela escola, pelo Partido. O professor, tio jovem quanto seus alunos,
procurou ocupar o lugar dos mais velhos na preservagio e na informa-
¢io cultural e, por isso, acabou sendo alvo de duas atitudes: por um lado,
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0s alunos nio o aceitavam, em razio de sua juventude, o que significava
que nio era possuidor de saber; por outro lado, houve uma veneragio
de sua fungio, ja que cla possibilitava a transmissio de um novo tipo de
saber. Quanto a0 professor, ele incorporava também dois tipos de ati-
tudes: uma, de aceitacio da nova ordem que lhe atribuia um papel e uma
fungio; outra, de enfrentamento face a ruptura violenta com a ordem
antiga,”

O elemento simbélico foi usado para desencadear elementos de
unificagio, em meio is novas propostas de trabalho, organizacio social
e cultural, as priticas que recorriam ao passado em busca de identifica.
¢do. Por exemplo, as dangas e as canges, que tradicionalmente estavam
presentes nas ceriménias rituais, passaram a ser usadas como elementos
de coesio. A escola langou mio das dangas e cangdes tradicionais trans-
figuradas agora numa terminologia revolucioniria e em lingua portu-
guesa, de modo a garantir, por um lado, a preservagio das culturas e,
por outro, um mecanismo mais elevado de legitimagio.”

Posteriormente, em invimeras ocasides, o discurso que pretendia
resgatar os aspectos positivos da sociedade tradicional voltou 4 cena. O
Programa da disciplina de Histéria para o Ensino Primario mostrou a
necessidade de realizar “o estudo das tradigies bistéricas do povo (...) para
fortalecer a unidade nacional.” * Dy mesma forma, no ensino da Lingua
Portuguesa ressaltou-se que se deviam “assumir os nossos heréis, as nos-
sas tradigées patridticas.”’” Samora Machel se interrogou: “se as escolas nio
difundirem a nossa cultura, nio valorizarem a nossa histéria, o que serio
entio?” 7 .

A que “tradigées histéricas” o Programa de Histéria se queria
referir? Parecia tratar-se das lutas de resisténcias que eclodiram muito
antes da existéncia da FRELIMO, lutas que embora nio tivessem ainda
no horizonte a visio da Nagdio, da Piétria, foram lutas para afirmar/ pre-
Servar ou consolidar as tradi¢ées de um determinado agrupamento hu-
mano. A que cultura e a que historia se estaria referindo o dirigente
mogambicano ao atribuir is escolas um papel difusor de ambas? Ser4

58




PODER POLITICO E EDUCAGCAO EM MOGAMBIQUE: ENTRE A TRADICAO E A MODERNIDADLE

que o presidente se referia a cultura e a histéria do povo mogambicano,
para além das marcas recentes de sua construgio enquanto povo, com
suas vitorias, seus fracassos, seus aspectos positivos e seus aspectos ne-
gativos?

Nas “Orientagdes e Tarefas Escolares Obrigatorias para o ano
letivo de 1981” (OTEOS), documento emanado do MEC para todas as
instituigdes de ensino do pais, podemos verificar que uma das agdes,
dentre outras, a se incluir no Plano de Trabalho da escola, no dominio
da cultura era a da “preservagio e valorizagio de locais histéricos, mo-
numentos (...) acontecimentos histéricos.”” A Organizagio Nacional de
Professores (ONP), criada em 1981, definiu algumas tarefas para os
educadores no imbito cultural. Dentre elas, salientava-se que a ONP
deveria estimular os professores para a “valorizagio e preservagio das
testemunhas e monumentos da nossa histéria.” ®

De tudo o que se afirmou, 0 que podemos concluir face as po-
tencialidades das sociedades ditas “tradicionais”?

Rognon defende que essa sociedade primitiva, “paramentada de
todas as virtudes, entre as quais a de ter sabido preservar relagGes sociais
harmoniosas e de convivio”, nio existe. E necessirio utilizar outros
marcos sécio-antropolégicos de andlise, para nio “ceder a tentagio do
etnocentrismo”, classificando todas as sociedades na base de uma his-
téria feita por “acumulagio”, construida em fungio de um “aumento
continuo da produgio”. Pois, conclui Rognon, “um grupo que preser-
vou um nivel tecnolégico rudimentar, talvez possa investir na produgio
artistica ou na elaboragio de sistemas politicos cada vez mais sofistica-
dos. E sera essa sua historia.”’®

E de forma perspicaz quanto as consequéncias que podem advir,
em razio do débil conhecimento que o Estado possa ter no dominio his-
térico antropolégico, Mazula sustenta que “quando o Estado nio se
mune de estudos histérico-antropolégicos para definir ‘principios de or-
ganizagio’ social e niio se integra seriamente no espago cultural comuni-
tirio, tende, em geral, a assumir uma postura ideoldgica.” Para Mazula,
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a FRELIMO tnha em vista assegurar a mobilizagio de
todas as populagées para a luta, a0 mesmo tempo que se
mostrava temerosa que outras forgas internas, como os
régulos, os chefes locais, alguns dos quais descendentes de
auténticos estados constituidos no petiodo pré-colonial,
fossem ameaga a sua hegemonia,®

Miguel Gémez tem uma opinido interessante quanto ao uso pela
FRELIMO do termo “feudalismo”, Segundo ele, o conceito era usado
mais como conotagio politica, para designar a sociedade tradicional, do
que como conceito histérico, como modo de produgio feudal.»

Na critica 3 sociedade tradicional e a educagio tradicional, a
FRELIMO nio procurou fazer distingio entre a vivéncia e a experiéncia
populares e os valores e saberes elaborados pelos grupos dominantes
para atender a seus interesses. Talvez resida aqui uma das razdes pelas
quais emergiu no pés-independéncia uma duplicidade de comportamen-
tos, mantendo-se na clandestinidade os comportamentos transmitidos
pela educagio tradicional. Quantas vezes ndo vieram ao conhecimento
publico os casos de militantes da FRELIMO que, na reuniio do bairro
ou do local de trabalho, langavam palavras de ordem inflamadas contra
a opressio da mulher, mas logo que chegavam ao lar nio tinham ne-
nhum escripulo em agredir fisicamente as esposas?

Como dizia Marx, o passado nio desaparece enquanto persisti-
rem as condi¢des que o perpetuam. Nio se pode fazer tibua rasa do
passado, o que se pode ¢é supers-lo, mas apenas quando isso ¢ feito de
modo consciente. No entender de Goémez, “a superagio do passado e
a construcio do novo constitui o calcanhar de Aquiles da educagio mo-
¢ambicana até o prescnte.”s

Nio hd sociedades estaticas. Todos os processos sociais sio di-
ndmicos, sujeitos a movimentos, ajustamentos, mobilidades, variedade.
Assim, a tradigio nio pode ser colocada como oposigdo a mudanga. A
tradigio representa uma continuidade do passado, uma transmissio ao
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longo do tempo, um clo entre geragoes. O que se potencia ¢ um controle
da diacronia® ¢ um testemunho comum. A tradi¢io, ainda que de forma
precaria, assegura um certo controle da temporalidade, pois ela destaca
tudo o que exprima enraizamento num passado. Esse controle ¢ funda-
mental para que os sujeitos possam pensar a vida como espago de agio,
e ndo apenas como trajeto decadente de um destino.” O controle da
temporalidade, proporcionado pela tradi¢ao, serve para pensar o tempo
presente, especialmente quando ele se apresenta como tempo da rotina,
que ¢ “uma utilizagao estratégica, calculada, do tempo.”™

O discurso da FRELIMO sobre a sociedade tradicional e sobre
as tradi¢oes € um discurso ambiguo ¢ por vezes contraditorio. Por um
lado, de forma sistematica, se fazem apelos a necessidade de um com-
bate permanente contra os aspectos negativos da sociedade tradicional,
pela “liquidagio total dos vestigios da mentalidade tradicional” #, por
outro lado, surgem apelos constantes ao estudo das tradigoes (suas for-
mas e praticas culturais), para se compreender a origem ¢ a evolugio do
povo mogambicano etc.” Porque combater, entio, algo que de algum
modo se revela importante na construgio da identidade nacional?

Ao negar o didlogo cultural com tais sociedades, que sdo o povo,
a FRELIMO conduziu as populagoes a reagirem em siléncio e “a buscar
formas de se refigurarem nesse siléncio e na falta de alternativas vidveis
do Partido/Estado. Facilmente as populagdes [retomaram]| a tradigao
da resisténcia passiva, como forma de preservar as suas culturas.”
Talvez por isso, o poeta alerta para os perigos resultantes do si-

lencio das populagoes:

X nos nossos timpanos os circunjacentes murmurios?
Nio ¢ boa ideologia detectar na génese os indesmentiveis boatos?
Uma populagio que nio fala nio ¢ um risco?

0

onde se oculta o diapasio da sua voz?
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Consideragées finais

A nagio resulta do habito de viver junto no mesmo Estado,
mesmo se esse habito € resultado de uma coagido original. As pessoas
foram levadas desde o inicio da era colonial a forjar uma unidade que,
embora administrativa, tornou-se progressivamente politica, indo a par
com uma cultura comum matizada pela cultura metropolitana, Essa evo-
lugio marcou varias gerages. Os mestigos, quer dizer, os frutos de uma
cultura mista enraizada longinquamente, foram, lado a lado com os co-
lonizadores, os melhores agentes de difusio da ideologia do “Estado-
nagio” ocidental, como Oposta aos aspectos “primitivos” das
autoridades tradicionais, sobre as quais se tornou de bom tom afirmar
€ ensinar o cariter retrégrado e “tribal”, inventando assim o dualismo
da tradigdo ¢ da modernidade,

Para a FRELIMO, a palavra “tradi¢io” foi usada frequente-
mente como algo oposto 3 modernidade, algo caracterizado por imo-
bilismo e resisténcia a mudan¢a. Até muito recentemente, o discurso
oficial em Mogambique falava da sociedade tradicional - ou tradicio-
nal-feudal, para sermos mais rigorosos — como um obsticulo 20 pro-
gresso que se almejava. O homem tradicional era visto como aquele que
vivia ainda imerso nas trevas do obscurantismo, amarrado 2 tradigdes
que impediam sua iniciativa criadora, praticando agdes indesejiveis
COmo o lobolo, a poligamia e os ritos de iniciagio, recorrendo a curan-
deiros ¢ nio exclusivamente a0s enfermeiros ou médicos para o diag-
néstico e/ou tratamento de suas doengas. Assim, nio chega a ser
surpreendente que se atribuisse 2 educagio tradicional “a responsabili-
dade pela incapacidade de raciocinio e de iniciativa do homem”.

A nosso ver, 56 é possivel registrar avancos significativos nos
programas de desenvolvimento em Mogambique quando se souber
combinar o novo com aquilo que constitui o patriménio de muitas ge-
ragoes.

Assim, a mudanga social s6 pode ser entendida como uma re-

62




PODER POLITICO E EDUCAGAO EM MOGCAMBIQUE: ENTRE A TRADICAO E A MODERNIDADE

novagio de tradigGes. As tradi¢des, enquanto estruturas de cultura his-
toricamente constituidas de uma certa humanidade, representam os re-
cursos primeiros das situages e dos sujeitos. E por essa razio que é
necessario superar as visoes dicotomicas entre tradigio e modernidade,
que remetem o tradicional para o passado perdido de cada histéria. A
adequagiio concernente ao futuro passa pelo diilogo criativo com as
tradi¢des, a menos que se aceite sofré-las como obsticulos estruturais.
As tradigées, é bom lembrar, sio também valores, saberes, equipamen-
tos, técnicas etc., utiliziveis transformativamente. A perspectiva mais
desafiadora nos parece ser aquela assente numa estratégia de desenvol-
vimento que aceita os condicionamentos estrututais, nio de forma pas-
siva, mas procurando identificar o sentido desses condicionamentos e
os nds em que é possivel atuar, de forma a evitar desestruturagdes que
poderio tornar-se incontroliveis € perversas.

Seri que, para atender 4 legitimagio da nagdo, se faz necessario
invalidar a existéncia das sociedades tradicionais, com seus dinamismos
e seus sentidos? Seri que as relagGes sociais de dependéncia e de sub-
missio, o carater sagrado das instituigoes tradicionais, os mitos e os ritos
que sustentam ideologicamente as sociedades camponesas sio questoes
inconsequentes para a caracterizagio da sociedade camponesa?

Na verdade, é pertinente repensar o que representa a chamada
sociedade tradicional, para as atuais e futuras geragdes. Se ela é possuidora
de aspectos negativos, nomeadamente para o desenvolvimento cientifico
e técnico, ela também contém no seu interior aspectos muitas vezes mais
democriticos do que as instituigdes modernas, transpostas quantas
vezes acriticamente de outras sociedades e consequentemente mal adap-
tadas ao meio. Na andlise do “mundo tradicional”, mas nio s6, o que a
formagio de professores deve incorporar enquanto subsistema educa-
cional é o desenvolvimento das capacidades de observagio e de racio-
cinio, de objetividade ou de coeréncia, ¢ de formar o espirito critico que
nada aceita ¢ nada avanga sem provas.

O:s diferentes fendmenos da realidade sécio-cultural mogambi-
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cana, como de qualquer sociedade, nio mudam no mesmo ritmo. Os
clementos religiosos manifestam um ritmo de mudanga mais lento que
os elementos politicos, por exemplo. Esses Gltimos parecem ter uma ca-
déncia mais lenta quc os elementos econémicos. A cadéncia de mudanga
das instituicses, do vestudrio, dos utensilios e ferramentas nio é a
mesma. E necessirio que o curriculo da formagio de professores pri-
marios incorpore uma visio de cultura como um conjunto dinimico de
sistemas simbélicos, compreendendo a arte, a religido, as institui¢ées,
as normas de casamento, o vestuirio, as relagées econdmicas, a ciéncia
etc. Se se fica exclusivamente atento 40s aspectos religiosos, por exem-
plo, poder-se-i com toda a razio, insistir na natureza lenta das mudangas
Ou na propria auséncia de mudanga num periodo de longa duragio.

A sociedade tradicional nio ¢ um sistema fechado, que perma-
neceu imutivel a partir do momento em que ocorreu a penetragio co-
lonial, mas ela inclui também a vida cultural do periodo colonial e
pos-colonial. O moderno Mogambique é tio “tradicional” como o Mo-
¢ambique pré-colonial, no winico sentido acettavel da palavra “tradicio-
nal”: aquele segundo o qual a tradigio nio exclui mas, pelo contririo,
implica necessariamente um sistema de descontinuidade.
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3 OSORIO, 1988. p. 116.
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EDUCACAO E ETNICIDADE
EM MOCAMBIQUE:

EM BUSCA DE UM DIALOGO
ENTRE AS DIFERENCAS

A questiio do tribalismo tem sido, desde os tempos da luta armada
(1965-1974) e no pds-independéncia (1975), um elemento sempre pre-
sente no discurso da FRELIMO mas, devemos reconhecé-lo, quase
sempre de forma muito geral, dificultando por isso entendé-lo em toda
a sua dimensio. As mais de vinte etnias, com suas culturas e suas linguas,
foram sistematicamente ignoradas em nome do discurso da unidade na-
cional.

O receio da FRELIMO quanto a possibilidade de se vir a fra-
cionar o pais, constituindo-se comunidades étnicas totalmente desvin-
culadas do poder central, levou-a a reforgar continuamente seu discurso
face ao fenémeno do tribalismo. Contudo, a comunidade (étnica) que
se poderia vir a constituir seria sempre apenas uma “comunidade ima-
gindria”, sem maior legitimidade que a da comunidade “nacional” que
ela procurava renegat, da qual cla pretenderia desligar-se ou a qual gos-
taria de substituir. Porque, afinal de contas, a logica da identidade e da
seguranga comunitarias é uma logica nacionalista, que reclama a criagio
de um Estado para a comunidade. Nio ha como negar que essa logica,
se nio for freada, conduz a um fracionamento em cascata dos Estados,
pois cada subgrupo pode invocar sua “diferenga” até se chegar no nivel
individual. '

No entanto, a necessidade de recorrer as origens étnicas — quando
o problema da construgio da Nagio se coloca de maneira dramitica no
discurso politico —, nio visaria criar mecanismos de dominagio, por
parte do poder? A valorizagdo das ctnias do sul, niio acabou, 20 fim ¢
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a0 cabo, desembocando contraditoriamente num fendmeno que a pro-
pria FRELIMO sempre condenou: o regionalismo, nesse caso, um re-
giomalismo sulista? Com efcito, em relagio as questdes do
desenvolvimento do pais, uma pergunta que se pode fazer é “que con-
sequéncias concretas resultaram desse posicionamento da FRELIMO?”
Mesmo que tenha o mérito de garantir a seguranga das comunidades (o
que € discutivel), tal divisio seria racional num mundo de comunicagoes
ultrarrépidas e gigantismo industrial? Em scus espagos tdo restritos,
essas regides ndo ficariam privadas da redistribuicio de recursos neces-
sirios a0 crescimento econémico e 4 mobilidade social?

Para a FRELIMO, a educagio iria constituir-se no elemento
fundamental para resgatar a dignidade do povo mogambicano, sua cul-
tura ¢, 20 mesmo tempo, para dar sustentagio a0 projeto sécio-econd-
mico. Em outras palavras, a educagio deveria tornar possivel um
projeto de unidade nacional, de construcio da nagio mogambicana. De
algum modo, o povo mogambicano viu no acesso 2 escola um dos prin-
cipais elementos da conquista da independéncia. Na verdade foram pre-
cisamente as barreiras do acesso i escola, criados pelo sistema colonial,
um dos pontos que contribuiram para o desenvolvimento da conscién-
cia nacionalista e da revolta de muitos contra o sistema colonial.

No entanto, na primeira década da independéncia, de que modo
se refletiu no campo educacional o discurso da FRELIMO sobre a et-
nicidade? De que modo ela foi tratada nos textos cducacionais, incluindo
os dos Centros de Formagio de Professores Primarios (CFPPs)? E o
que procuramos ver neste nosso trabalho.

Sentimento étnico e tribalismo: os equivocos da FRELIMO
No pés-independéncia, o desafio que se colocava para a FRE-
LIMO era a construgio da hegemonia nacional. Nio se tratava de es-

tender a hegemonia das zonas libertadas, mas de criar uma nova, sob
novas condigbes, envolvendo outros atores sociais num espago dife-
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renciado, o espago de um Pais que sc¢ fazia Nagio. Embora a luta ar-
mada, a0 promover um certo grau de cocsio no seio das populagdes
em torno de um objetivo comum - a luta contra o colonialismo portu-
gués - tenha criado lagos de solidariedade ¢ interdependéncia impor-
tantes entre os diferentes grupos, nio pode em termos histéricos
engendrar a nagio mogambicana. Ela criou sim, os fundamentos, os
alicerces da nagio, criou as condigdes para transformar uma sociedade
multiétnica numa sociedade nacional.

A identidade tornou-se necessiria porque, no fundo, ainda que
de forma inconsciente, ela procurou facultar aos individuos uma redu-
¢io da complexidade ¢ da instabilidade social. Ela possibilitou ordenar
suas vidas, mas também ordenar o universo que os cercava. Nesse sen-
tido, a identidade ¢ também produtora de realidade e participa do papel
desempenhado pelo imagindrio ou pelo sagrado ante um mundo que,
em si, € puro caos. Como o imagindrio ou o sagrado, a identidade trans-
forma o caos em ordem e configura o mundo, criando-lhe uma signifi-
cagiio, atribuindo-lhe um sentido. Por isso, em situagbes como as que
resultaram, em Mogambique, no encerramento da longa noite colonial
a0 mesmo tempo que ja se encontrava em curso no mundo o fenémeno
da globalizagio, podemos considerar o processo de construgio da iden-
tidade nacional mogambicana como uma fonte de liberacio. E como se
nada mais restasse a0 povo mogambicano senio sucumbir a uma mas-
sificagio ou a uma estandardizagio universal, como se ele tivessc segre-
gado “anticorpos diferenciadores” que provocassem um surto de
identificagio e o levassem a pleitear maior autonomia.

Nio podemos, contudo, deixar de ter atengio para os perigos
que podem advir de concepgoes de identidade que acabara contribuindo
mais para “endurecer” os grupos, fortalecer a rigidez das fronteiras cul-
turais que os distinguem ¢ dificultar cada vez mais o encontro ¢ o dia-
logo com o outro. A afirmagio cultural, étnica, racial ou nacional
envereda entio por um recolhimento em si, um fechamento, ¢ ameaga
desviar-se para a exclusio da autoridade, desembocando nos projetos
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de “purificagio étnica”, na xenofobia, no racismo e na violéncia,

Vejamos, pois, como as liderangas mogambicanas abordaram o
fenomeno do tribalismo, elaborado de forma mais aprofundada pela
FRELIMO em 1983. Através de trés discursos de seu lider Samora Ma-
chel, proferidos na Provincia nortenha de Cabo Delgado, é possivel ver
a tentativa que fez a FRELIMO de tornar mais claro tio complexo pro-
blema. Vamos tentar penetrar, ainda que de forma breve, nesse universo,
procurando entender de que modo ele ¢ caracterizado pela FRELIMO,
quais sio suas manifestagoes, quais sio as causas do tribalismo, quais
$40 suas consequéncias e as medidas preconizadas para o combater. Para
iss0, é em Samora Machel (lider guerrilheiro durante a luta armada de
libertagio nacional ¢ depois primeiro presidente da Republica Popular
de Mogambique) quc nos apoiaremos amplamente na abordagem que
agora iniciaremos. Embora a posi¢io de Samora expresse a posigdo da
FRELIMO, nio ¢ dificil imaginar que essa posicio nio seja a Unica e
que também corresponda  pritica do Partido. I importante lembrar a
diferenga entre o proposto e o realizado.

Samora abordou pela primeira vez de forma sistematica e através
de vérios dngulos o fendmeno do tribalismo, que sempre foi encarado
pela FRELIMO como o grande inimigo da unidade nacional, um pro-
blema que, espalhado no tecido social mogambicano, podia levar 3
morte o projeto da construgio da Nagio. Oito anos apos a Indepen-
déncia, Samora fez um diagnéstico da questio: ela se estabilizou, regis-
traram-se melhoras ou, pelo contririo, ela se agravou? Nio se podem
medir fendémenos sociais de tamanha complexidade com aparelhos de
precisio. Podemos, no entanto, através do discurso de Samora, perceber
que o fenémeno nio sé tendia a persistit, como sua total erradicagio
parecia ser mais dificil do que se imaginava. Samora afirmou que o fe-
nomeno ainda existia, segundo ele, porque nao houvera um papel ativo
na luta contra essas manifestagdes, logo ap6s a independéncia: “Fomos
suaves, 140 mexemos suficientemente o fundo dos problemas e, por
isso, de novo hoje tomam forma.” Samora recorreu entio ao passado
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recente, ao periodo da luta armada, para revelar que quando, a partir da
Provincia de Cabo Delgado, se pretendeu levar a guerra “do Rovuma
ao Lurio” 2, para fazer avangar a luta libertadora para a Provincia de
Nampula, a missiio fracassou, porque o tribalismo nio o permitiu. E
acrescentou “nio nos libertamos do tribalismo.” * O lider mogambicano
lembrou que, no IV Congresso da FRELIMO, “dissemos que um tri-
balista é criminoso porque quer dividir o nosso povo.” * Apds reafirmar
a necessidade de resolver o problema da unidade nacional, que consi-
derou a arma fundamental para derrotar o inimigo, salientou que “nio
queremos edificar um Estado tribal.” *

Como é, entio, que a FRELIMO caracterizou o tribalismo?

Samora nos faz lembrar que ele ¢ uma doenga que enfraquece
os povos africanos.® Analisando a situagio mogambicana, ele considerou
o tribalismo como a doenga da nagao e acrescentou que, enquanto essc
problema nio fosse resolvido, “ndo [teriamos] Nagio, nio [assumiria-
mos] o sentimento patridtico.” ” Se se mantivesse o espirito tribal, as de-
cisdes do Congresso, que sio decisdes de todo o povo mogambicano,
ndo dariam resultados. Utlizando uma formulagio que estava bem longe
da suavidade, Samora decidiu ser contundente na caracterizagio do tri-
balista. Para ele, o tribalista ¢ um “primitivo num estado precario de
subdesenvolvimento cultural, social e econdmico.” * Mas ele vai mais
longe quando, ao colocar os tribalistas no mesmo saco dos regionalistas
e racistas, classificou-os como “bandidos nio armados, representantes
do subdesenvolvimento” ? e, finalizando sua caracterizagio, indicou atri-
butos de cada um desses grupos, de forma separada. O tribalista foi
entio designado como um “combatente anti-social ativo”, enquanto
considerou o regionalista como um “combatente ativo contra o desen-
volvimento” e, por ultimo, o racista nio passava de um “combatente
ativo para preservar o primitivismo.” "

Definidas suas caracteristicas, vejamos agora como s¢ manifes-
tava o tribalismo. Samora alertou, no Comicio realizado em Mueda (Pro-
vincia de Cabo Delgado), que nio iria falar de coisas agradiveis e que
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setia a primeira vez que falaria delas em publico." Esse posicionamento
¢ sintomitico de quanto algumas das facetas da questdo tribal sempre
constituiram um tabu para a FRELIMO, que impossibilitou sua discus-
sao aberta com a populagio. Samora procurou descrever a forma como
se revelavam as manifestagdes de cariter tribalista. Disse ele que, em
certos lugares, tais problemas emergiam com hesitagio, de forma velada,
Mas noutros se apresentavam de forma mais clara, num antagonismo
aberto. Depois, como se fosse uma autoctitica, expés aquilo que consi-
derava uma falha da FRELIMO: tais questoes ndo teriam sido tocadas
“para nio arranjar milandos [problemas] com macondes ou com ma-
cuas™? E foi mais fundo quando afirmou que essa atitude revelava co-
vardia, era uma atitude que nio favorecia a unidade nacional, que nio
possibilitava a solugio das questoes de fundo existentes na sociedade
mogambicana."”

Através de exemplos aplicados a “velhas tivalidades” existentes
¢ntre os macondes e os macuas, cle examinou o que ocorria no relacio-
namento dessas duas etnias, Assim, os macondes consideravam os ma-
cuas como aliados dos colonialistas porque tiveram fraca participagio
na luta armada de libertagio nacional. Os macuas, por scu turno, quali-
ficavam os macondes de “sulamulas”, isto ¢, provocadores de desordem
contra os portugueses, afirmando que gostavam de usar objetos que
feriam, que eram violentos. ** Ainda hoje se torna dificil a ocorréncia de
uim casamento entre membros das duas etnias, o que levou o lider mo-
¢ambicano a mostrar como “até no amor, no sentimento mais puro da
vida do homem ha diferengas!” ' Mesmo dentro da etnia maconde o
divisionismo aparecia. Os macondes de Mueda consideravam os ma-
condes de Macomia como desnaturados, nio genuinos, isto ¢, o “puro”
maconde era o do planalto.

Mas quais poderiam ser as causas do tribalismo? Para a FRE-
LLIMO, as causas do tribalismo poderiam ter uma origem mais remota,
¢ ai elas eram atribuidas ao colonialismo, ou poderiam originar-se num
passado recente, sendo entio atribuidas a desconhecimento/ignorincia
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ou a conflitos, sobretudo psicoldgicos. Vejamos o tipo de explicagio
que Samora deu, ao procurar buscar as origens do tribalismo em cada
um dos aspectos referidos. A culpa foi atribuida ao colonialismo e por
isso a FRELIMO nio desejava assumir problemas antigos, que nio foi
ela que provocou. * Com efeito, a0 procurar mostrar como o colonia-
lismo atigou o tribalismo, Samora serviu-se de alguns exemplos. Lem-
brou ele que no Seminario de Marire existiam zonas exclusivas, havia
dormitérios sé para os macondes ¢ dormitérios s6 para os macuas. A
propria cidade de Pemba estava dividida em bairros, em fungio da ori-
gem das populagdes. ” Mas procurando deslocar sua anilise para o pas-
sado mais préximo Samora, com aguda perspicicia, esclareceu que o
tribalista ndo se formava ja adulto. Frequentemente formava-se quando
ainda era crianga de colo. Ironicamente, dirigindo-se as maes ali presen-
tes, observou que ele se formava “chupando o leite viciado com estas
ideias. As mies nio deviam dar leite tribalista as criangas, mas sim leite
mog¢ambicano.” *

A origem do tribalismo como fruto de desconhecimento/igno-
rancia ¢ descrita do seguinte modo: “Como amar aquilo que nio se co-
nhece? Como admitar aquilo que niio conhecemos? Entio, odiamo-nos
porque nio nos conhecemos (...) Mas nem todos podem nascer na
mesma provincia, no mesmo distrito!” # Para Samora, muitos cram tri-
balistas sem saberem, porque nido conheciam outras pessoas e imagina-
vam que s eles é que existiam. Quando nio se conhece a cultura dos
outros, suas dangas, suas cangdes, sua musica, pensa-se sempre que sua
propria danga ¢ musica sio as melhores. *

Interrogando-se mais uma vez sobre o que existia por detras
dos conflitos entre macuas ¢ macondes, Samora afirmou que as vezes
as desavengas eram sem razio alguma e tais problemas eram eminente-
mente psicologicos. »

Que consequéncias resultavam da existéncia do tribalismo? Sa-
mora apontou a tribo como o inimigo que impedia a construgio da
Nag¢io mogambicana. Subdesenvolvimento nio era sé fome, nudez e
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transportava o administrador colonial ou o régulo, tentava hoje ser re-
cuperada pelo régulo, para de novo “cavalgar o povo,” = |5 concluiu:

E na nossa consciéncia que ¢ sempre jovem, que nunca
envethece, é na for¢a do wrabalho comum, ¢ no suor ver-
tido no trabalho que engrandece a Pitria, que vamos matar
a tribo e construir a Nagio mogambicana. I na unidade
das popula¢ies da provincia que se constroi a unidade na-
cional, 26

Mas qual era o balango feito por Samora, em termos dos resul-
tados obtidos até aquele momento, no combate a0 tribalismo? Segundo
ele, o Estado fizera enormes investimentos, mas os resultados eram dé-
beis porque “[estdvamos] cegos pelo tribalismo, pelo regionalismo e
pelo racismo.” ¥ Também salientou ser interessante ¢ ao mesmo tempo
estranho que, durante o colonialismo, ninguém perguntasse a origem
do governador ou dos administradores, mas que, no p9s-colonialismo,
logo que chegava um mocambicano perguntavam de onde ele vinha,

Que medidas preconizava Samora para combater o tribalismo?
Uma delas, Porque a politica da FRELIMO era uma politica nacional ¢
nio tribal, regional ou racial, era a de colocar numa mesma provincia
individuos origindtios de diferentes provincias, independentemente de
sua raga. Afirmava Samora, categorico, que se tratava de mogambicanos
dedicados ao desenvolvimento do pais e que “sé6 a cor da pele é que os
[diferenciava); todos [eram] mogambicanos.” » Outra medida dizia res-
peito aos elevados contingentes de alunos, que eram enviados de todo
© pais para irem estudar em Cubg, » Esses alunos, dizia Samora, desco-
nheciam o tribalismo, *

O que ¢ curioso verificar é que a FRELIMO transitava contra-
ditoriamente entre o reconhecimento da existéncia do tribalismo e o re-
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conhecimento de que ele ja nio existia, porque cla tinha conseguido eli-
mind-lo. Para se entender esse ultimo posicionamento, deve-se realgar
que como a origem do tribalismo nio era vista, na 6tica da FRELIMO,
como um fenémeno sociolégico mas como um fenémeno que podia
ser destruido pela vontade politica, afirmava-se que, dado que a luta ar-
mada e o poder popular fizeram cessar o raciocinio na base de etnias, o
tribalismo e o regionalismo nio tinham mais presenga na sociedade,
pelo que quaisquer manifestagoes tribalistas ndo seriam mais do que in-
filtragio. Partindo do pressuposto de que o tribalismo ji nio existia, a
FRELIMO eliminou os problemas de legitimidade, que posteriormente
viriam a ser inerentes aos orgios do poder popular. Todos os problemas
que surgiam podiam ser climinados com o argumento de que se tratava
de infiltragdo inimiga. *

Com o alastrar da guerra, o sistema politico e o Estado deixaram
de poder garantir seguranga pessoal ou social, ou ajuda de emergéncia
em quantidades suficientes. Como consequéncia, a populagio tentou
estabelecer e consolidar suas estratégias tradicionais de sobrevivéncia,
assentes nos principios organizativos da sociedade tradicional, nos lagos
familiares ¢ na responsabilidade mutua pela sociedade local. *

Acrescentem-se a esses problemas a politica de repressiao das
linguas locais e das priticas religiosas tradicionais apontadas como su-
persticiosas, para se poder entender o progressivo descontentamento ¢
a desilusio da sociedade local em relagio ao poder central e ao fracasso
da modernizagio. »

Assim, niio é surpreendente que as tensoes étnicas voltassem a
cena. As tensdes historicas entre o norte, o centro e o sul acabaram
sendo reforgadas apds a independéncia por dois fatores:

- a guerra, que isolou as diferentes partes do pais, dificultou o dialogo
politico entre os dirigentes, no nivel central, e deles com a populagio,
no nivel local;

- o desequilibrio regional dos investimentos estatais e o desequilibrio na
distribuigdo da riqueza entre a cidade ¢ o campo.
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No entanto, a colocicio mais polémica da FRELIMO era a que
dizia respcito ao tratamento da diversidade. Afirmava, entio, Samora
que “a existéncia de tribos como valorcs, como cultura e como ciéncia
compromcte a mensagem de igualdade que trouxe a FRELIMO, Somos
vitimas da Histéria.” * Samora concluiu dizendo que eliminar o triba-
lismo para construir a Nagio era uma luta tenaz, sem tréguas. ¥ Afirmou
Mesmo que se tratava da “missio sagrada da FRELIMO” que nio iria
contemporizar com tribalistas, regionalistas e racistas. Nio havia Nagio
que tivesse nascido sem luta. %

No livro de Histéria da 4%, classe, um aspecto que chama a aten-
€40 na caracterizagio do petiodo colonial é que o conceito de tribo foi
introduzido a par do conceito de divisio e exploragio. Assim, quando
se fala em “chefe tribal” a CXPressao tem sempre uma conotagio de di-
visdo dos mogambicanos ¢ de vitoria para os portugueses. A unidade
que conduzia A vitéria devia passar pela destruigio das tribos. Elas eram
identificadas como uma ameaca i Pitria. Essa dicotomia simplista, que
atribuia a palavra “tribo” uma conotagio de divisdo, resultava de uma
intengio politica. A implantagio de estratégias politicas e econdmicas
em todo o pais niio admitia concessdes aos particularismos regionais. ¥
Michel Cahen vai mesmo mais longe a0 afirmar que era importante que
se compreendesse que, se a FRELIMO se afirmava violentamente anti-
tribalista, niio era simplesmente por oposigio as manipulagées politicas
dos fenémenos étnicos pelo colonialismo ou pelo imperialismo mas era,
sobretudo, por vontade e decisio de negar a existéncia das préprias et-
nias. Procurando dar maior sustentagio a sua argumentacio, Cahen en-
fatizou que nio era por acaso que durante dez anos (1975-1985) a
antropologia foi considerada com grande desconfianga, como ciéncia
“burguesa”, *

Contudo, nio deixa de ser curioso constatar que os chefes das
tribos eram utilizados, num sentido positivo, para provar a permanéncia
da resisténcia a penectragio colonial; eram utilizados, no sentido negativo,
quando se queria provar que sua divisdo, sua propria existéncia como
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chefes étnicos, impedia a unidade e o acesso 2 liberdade. ¥ Utilizando
velhos simbolos, mas com objetivos modernos, o Partido sacralizou o
chefe, “achou-lhe” uma historia que o descrevia com tragos dos herois
da resisténcia. Em Mogambique, o carisma pessoal de Samora Machel
foi reforgado pela imagem que o partdo criou: simultaneamente chefe
e pai, herdeiro dos antigos guerreiros e homem publico reconhecido no
estrangeiro. Ele devia possuir gado e propriedades para ter prestigio.
Era o homem moderno recoberto de simbolismos tradicionais.

O reforgo aparente do poder central provocava, por um lado,
um aumento da repressio ¢, por outro lado, uma reativagao das priticas
e dos simbolismos politicos tradicionais, como foi, por exemplo, o caso
da retomada do culto aos antepassados. Esse culto correspondia a ne-
cessidade de ligar a sociedade a um ritual simbélico, face aos conflitos
surgidos no seu interior.

O que se configurou nessa tematica foi, pois, a sistemdtica difi-
culdade da FRELIMO em cstabelecer diferenga entre o combate ao tri-
balismo e o reconhecimento das etnias ¢ sua variada riqueza cultural.
Longe de ser um elemento de divisio, a diversidade cultural pode ser
entendida como um fator de equilibrio e de unidade. A instauragio de
um didlogo fecundante entre as diferentes culturas e a participagio ativa
das diversas comunidades na vida cultural da nagio favorecem a inte-
gragio e a unidade nacional.

O sentimento étnico
no campo da educagio/formagio de professores primarios

Segundo a FRELIMO, para impedir o despertar da identidade
mogambicana, o inimigo continuaria a agir utilizando scus bem conhe-
cidos instrumentos: o racismo, o regionalismo, o tribalismo. Samora,
numa reuniiio com alunos de escolas secundarias, procurou concretizar
como se manifestava a atuagio do inimigo nas escolas, dando exemplos
de atitudes arrogantes, insolentes e racistas de alunos em relagio a pro-
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fessores estrangeiros brancos, Mesmo os professores mogambicanos
brancos nio estavam imunes a esse problema, Alguns alunos costuma-
vam perguntar a esscs professores brancos: “Quando vais para Lisboa?”
E Samora interrogou: “A nova defini¢io do cidadio mogambicano é a
cor da pele? Vocés ¢ que definem os mocambicanos agora?” #

Em seguida, Samora fez referéncia aos alunos mais velhos que,
além de racistas, procuraram organizar-se em grupos segundo a regiio
de origem, principalmente nos Centros Internatos. Nessas instituigdes
educacionais, o regionalismo estava presente em afirmagdes como:
“Nés, do norte, que lutamos sempre, vocés do centro que lutaram
Pouco, os do sul que nio lutaram contra 0s portugueses.” O presidente

«
nismo,” 4

Em 1977, na Reuniio Nacional das Escolas da FRELIMO rea-
lizada em Ribaug, se discutiu como O tribalismio se manifestava no campo
da educagiio em geral, e particularmente nos Centros Internatos. Afir-
Mou-se que o tribalismo surgia através da falta de respeito is estruturas:
havia ordens que nio eram cumpridas porque clas emanavam de alguém
originirio de uma tribo ou regido diferente daquela a que pertencia
aquele que lhes devia dar cumprimento. Essa falta de respeito era com
frequéncia acompanhada de comportamentos reveladores de ambigio,
do surgimento de boatos, intrigas e calinias. 2 O uso da lingua materna
era também apontado como um dos fatores de reforgo do tribalismo,*

No caso concreto dos CFPPs, uma questdo que deve ser desta-
cada é que tanto o corpo docente quanto o discente existentes em cada
Centro eram originirios de varias provincias e, portanto, provenientes
de virias etnias. No caso concreto dos alunos, essa situagdo verificava-
S¢ ¢m sua esmagadora maioria, quer em relagio aos cursos de formagio
de professores, quer em relagdo aos cursos de atualizag¢io de monitores.
Analisando o que ocorreu, por exemplo, em todo o pais em 1980, nos
dois tipos de cursos, o que sc constata ¢ que apenas os Centros de Mo-
mola (Provincia de Nampula) e Nicoadala (Provincia da Zambézia) nio
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receberam alunos de outras provincias. Com efeito, esses dois Centros
estavam situados nas duas provincias mais populosas do pais, razio pela
qual eles preenchiam as metas de ingresso com alunos originirios das
proprias provincias.

O que o quadro deixa claro ¢ que, no microcosmos que era o
CFPP, estavam em contato didtio, numa interagio permanente, alunos
e professores de diversas origens. Assim sendo, era natural que conflitos
de diversa natureza pudessem eclodir, tendo em conta os valores cultu-
rais de cada um. No entanto, parece que esse tipo de conflito esteve
praticamente ausente. Quando ocorria, cra apresentado de modo pouco
claro. Eufemisticamente, utilizava-se a expressiao “grupismo” para de-
signar um fenémeno perturbador, quer porque se tratava de um assunto
sobre o qual pesava uma hostilidade permanente por parte do poder,
quer porque nio existiam os instrumentos de anilise do fenémeno. No
2.° Curso de Reciclagem de Instrutores, o diretor do CFPP de Inhamissa
(Gaza) afirmou que, no inicio do ano letivo, os alunos que chegavam
ao Centro se revelavam indisciplinados. Segundo ele, essa indisciplina
manifestava-se sobretudo por meio do grupismo, da linguagem, da ori-
gem étnica (...) e da falta de respeito aos instrutores.

O mesmo fendémeno foi apresentado pelo CFPP de Namaacha,
em 1978, quando se afirmou que, no inicio do ano, os alunos sentiam
dificuldades em se adaptar a vida coletiva, ocorrendo perturbagdes tais
como a “formagio de grupinhos com base na proveniéncia.” +

Num de seus deslocamentos as escolas primarias para apoiar os
professores, os instrutores-itinerantes do CIFPP de Inhamissa relataram
que um ex-professor, padre, no distrito de Bilene, mobilizava os alunos
para praticarem o tribalismo, o regionalismo, o desrespeito pelos pro-
fessores e os incentivava a chegarem atrasados as aulas. Alguns profes-
sores da Escola de Manzir ouviram alunos afirmar: “Voces sio
estrangeiros, nio queremos professores que nos proibam de rezar, que-
remos professores da nossa terra.” * Essa afirmacio, embora nio acom-
panhada de um aprofundamento, parece tornar visivel que, para além
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do conflito étnico, estava presente o conflito religioso. O Estado mo-
¢ambicano se apresentava como laico, A religidio era opgio de cada um,
mas o Estado niio autorizava que ela fizesse parte do universo escolar.
Niio fica claro como se manifestou a proibicio de rezar. Proibi¢io pura
e simples, ou apenas no recinto escolar? A primeira a ter ocorrido seria
no minimo absurda, uma vez que o fendmeno religioso, como se sabe,
nio se elimina através de proibigSes ou medidas legais.

O que se preconizava para enfrentar esse tipo de divisionismo?
Propés-se uma combinagio de trabalho politico, no sentido de reforgar
a unidade nacional e ideoldgica, com medidas mais severas, como as de
se denunciar publicamente e criticar todos aqueles que revelassem ati-
tudes divisionistas, +

No interior dos CFPPs, seja nos programas de ensino do prs-
ptio Centro, seja nos programas do ensino primario que os alunos ana-
lisavam nas Metodologias, aparccia com muita frequéncia a critica a
todas as manifestagdes de divisionismo, entre as quais se encontrava o
tribalismo. No Programa de Educagio Politica, podia ler-se que seu en-
sino tinha, dentre outros, o objetivo de “lutar energicamente contra os
inimigos da Unidade Nacional: o tribalismo, o regionalismo e o ra-
cismo.” ¥ No programa de Educacio Politica para a 2*, classe, afirmava-
se que “o professor deveria transmitir aos alunos a idéia de que o Povo
Mogambicano, apesar da sua extrema diversidade — de ragas, de etnias,
de idades, de profissdes etc. — [era] um POVO UNIDO, em torno de
uma linha politica correta na luta contra a explora¢io.” ¥ E mais adiante
explicitava-se que nio bastava que o aluno nio fosse tribalista e racista,

CFPP havia evidéncias da necessidade de uma tenaz rejeigdo ao triba-
lismo. Dessa forma, preconizava-se que, no seio dos instrutores, deviam
estar ausentes o espirito de sabe-tudo e a arrogincia, aspectos de caréter
tribalista ou regionalista, que poderiam constituir um entrave ao avango
das atividades a se realizar no Centro. * Se 0s documentos registravam
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a necessidade do combate que era necessario travar contra o tribalismo,
na pratica a questiio adquiria maior complexidade. Ndo foram criadas
oportunidades, no nivel da sociedade como um todo e menos ainda no
campo educacional, para uma discussio aberta ¢ em profundidade sobre
o tribalismo. Isso ficava patente no modo como a Diregio e instrutores
dos CFPPs abordavam o assunto. Ou ele existia nos CFPPs ¢ nio era
colocado ou, quando se tesolvia abordi-lo, isso era feito de forma bem
geral. Sintomadtica da falta de clareza sobre o assunto foi a posigio ex-
plicitada por um grupo de instrutores da ZIP “D” que integrava os
CFPPs de Momola, Murrupula e Nahadge (todos da Provincia de Nam-
pula) e ainda o CFPP de Montepuez (Provincia de Cabo Delgado). Os
instrutores ressaltaram a necessidade de fazer constar no Programa de
Historia dos CFPPs, “as tribos de virias regides do nosso pais, se € que
se quer que se fale das tribos do sul de Mogambique, como nds inter-
pretamos o programa. Deve definir-se concretamente o que se pretende
explicar com este tema.” ? Essa passagem, que na verdade é pouco clara
(a falta de clareza foi deliberada?), pretende na realidade reivindicar a
insergio nos programas dos CFPPs das virias etnias do pais € nio ape-
nas das etnias do sul? Tratava-se de um assunto tabu ** ¢ seu permanente
silenciamento parece ter origem na alta cupula do aparelho partidario ¢
estatal.

Uma questio de enorme importincia ligava-se a0 modo como
a FRELIMO encarou no pos-independéncia as estruturas politicas tra-
dicionais. * O anti-tribalismo da FRELIMO acabou se constituindo
numa negagio da existéncia das etnias e das relagdes sociais linhageiras
no interior do campesinato, substituidas em bloco pela luta, fator de
unidade nacional.

O que se constata é que a evolugdo ocorrida apéds a indepen-
déncia veio reforgar o desenvolvimento desigual criado durante o tempo
da guerra colonial. Trés aspectos devem ser considerados: o primeiro ¢
que os investimentos produtivos foram limitados a um nimero muito
pequeno de éreas e regides, o segundo revela que muitos dos grandces
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projctos foram executados a partir de planos feitos pelos portugueses
(0os chamados Planos de Fomento) o que reforgou as desigualdades re-
gionais ¢, por tltimo, a politica da FRELIMO se urbanizou rapidamente
apos a independéncia, o que levou a que se verificasse um grande afas-
tamento da populagio camponesa. 5 Esses desequilibrios regionais ge-
raram, como ¢ 6bvio, descontentamentos nas elites de outras etnias, que
nio foram integradas no projeto de Estado-na¢io da FRELIMO, As
tensées resultantes dessa nio integragio niio evoluiram no sentido de
contradigdes étnicas verdadeiras. * Mas pode-se ter a garantia de que a
predominarem essas concepgaes, nio irdo ocorrer no futuro tensdes de
dificil controle? O fato de a FRELIMO ter feito predominar o interesse
das etnias do sul sobre o do Estado no scu conjunto, a pretexto da cons-
trucdo nacional, ndo nos parece ter sido o methor caminho para a esta-
bilidade politica nem para o reforgo da capacidade do Estado de
mobilizar a populagio para as tarefas de construcio econdémica.

O pluralismo tem valor em si, pressupée virios caminhos para
a busca da verdade e exige que cada um se disponha a defender seus
valores, a partilhar a sua cota-parte de verdade e a aceitar enriquecer-se
pela contribuigio dos outros e das outras cotas-parte de verdade. E a
idéia positiva de respeito mituo que tem de cstar presente, partindo-se
da liberdade religiosa, da separagio entre Estado e Igreja, do dialogo
entre culturas ou da recusa de qualquer superioridade étnica ou cultu-
ral,

Mais do que o conhecimento mutuo, faz falta a aptendizagem
da regulamentacio dos conflitos. A educacio, e particularmente o
campo da formagio de professores primirios, deve comegar por com-
preender as diferengas, os conflitos ¢ as tensdes que se manifestam, a
cada passo, na sociedade. Pluralismo, diversidade, coexisténcia de iden-
tidades — tudo isso tem um lado de risco, pois existe sempre a tentagio
absolutista das identidades, do fechamento e das ameagas muituas. A
queda no “maniqueismo” ¢ sempre muito ficil, na maior parte das si-
tuagSes é mesmo a saida mais facil, Afinal, fechando-nos, nio temos
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que ceder nada nem aceitar o que quer que seja.

Cada vez se torna mais importante nio uma cducagio formal
separada da sociedade, uma educagio fechada e cega a realidade do
mundo, mas uma “educagio permanente e aberta”, baseada na procura
de estratégias concretas para combater a exclusio, para garantir a igual-
dade de oportunidades, para corrigir, momento a momento, as desigual-
dades e para regular os conflitos. Temos que aprender a viver com a
diversidade, apesar de estarmos sobretudo habituados 4 pratica da uni-
formidade.

A solugdo para os problemas resultantes da construgio da iden-
tidade nacional em Mogambique seri, em nosso entendimento, favore-
cida por uma politica que possibilite situagdes de igualdade no
tratamento dos varios grupos (especialmente no que diz respeito ao re-
crutamento politico). A legitimidade da FRELIMO devera se assentar
na criagio de mecanismos e dispositivos constitucionais adequados a
representagio dos virios grupos, mas concernentes sobretudo a con-
secugdo de um acordo fundamental sobre a natureza do Governo legi-
timo e sobre suas responsabilidades e atribuigdes na superagio das
rupturas entre a cidade e o campo, entre industria e agricultura, entre o
Estado e a Igreja.

O Estado mogambicano deveri inventar, em resposta a uma
mobilizagio das comunidades e a sua legitima busca de seguranga, uma
politica que respeite 20 mesmo tempo o racional e o afetivo, que faga
justi¢a ao individuo, aos grupos e a coletividade em geral. Todo o pro-
blema reside na acomodacio entre as reivindicagbes nacionalistas ¢ o
exercicio da democracia. Sua solugio exige novos progressos nos cam-
pos dos direitos internacional (formulagio dos direitos das comunidades
e das minorias) e constitucional (definigio de descentralizagio e asso-
ciagio).
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Consideragdes finais

Embora o projeto da FRELIMO, relativo a construgio da iden-
tidade nacional, nio tivesse ficado imune a alguns cquivocos e contra-
digbes, na sua esséneia essa edificagio da identidade nacional
afigura-se-me necessiria e de grande importancia para os mogambica-
nos. Ante um mundo em constante mutagio, ¢é ela que, apesar de tudo,
permite a0 individuo nomear-se e nomear os outros, fabricar uma idéia
do que é e do que sio os outros, determinar seu proprio lugar e o do
outro no mundo e na sociedade. Por fim, enquanto meio de identificar
0O grupo em questio, a identidade fornece as referéncias para interpretar,
predizer ou orientar nossos comportamentos ¢ os alheios. A adesio ma-
ciga, pelo menos nos primeiros anos de independéncia, do povo mo-
¢ambicano a um projeto que, inclusive, lhe impés sacrificios nio poderia
existir sem uma imensa necessidade de identificaio: saber “quem sou”,
“de onde venho™, “para onde vou™,

Hoje o Estado mogambicano, como grande parte dos outros
Estados, nio esta imune as pressGes decorrentes da globalizagio e das
tensGes étnicas. Mas de que modo se vém cxercendo essas pressdes
sobre o Estado mogambicano? A partir de cima, o Ocidente tem im-
posto mudangas econdémicas radicais ao estado mogambicano. A sua
moeda estd constantemente sujeita a constantes flutuages e as elites
urbanas tém sido constantemente empobrecidas pelo colapso subse-
quente de seus salarios. As empresas estatais, que constituem fonte de
qualquer poderio politico, sio vendidas ou fechadas. A partir de baixo,
as novas geragdes, que vio se desiludindo com o colapso do sistema
politico fortemente centralizado e de matriz socialista, clamam por li-
berdade e democracia. Contudo, desprovidas de qualquer ideologia e
Sem uma voz nacional de apelo suficientemente forte que as guie, essas
forgas tendem a formar aliangas numa base étnica ou rcgional.

A atual crise do Estado parece ser uma expressio da contradigio
crescente entre a transnacionalizagio do capital (e consequentemente
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da vida economica do conjunto dos paises do mundo capitalista) ¢ a
persisténcia do sistema de Estados como sistema politico exclusivo no
mundo. Além disso, por que razio, longe de se impor através da diver-
sidade de “outros” aspectos da realidade social, a consciéncia de classe
perde terreno face as identficagdes “raciais”, “étnicas” e religiosas? Em
virtude de Mogambique, bem como de outras sociedades do Terceiro
Mundo, em geral, serem objeto de uma agressio permanente por parte
do capital que domina o sistema na sua globalidade, pensamos ser de
grande importincia tudo o que possa contribuir para reforgar a “unidade
na diversidade”, nas sociedades do Terceiro Mundo. Se nesse quadro,
contudo, nos contentarmos em defender os “direitos democraticos das
minorias ou de grupos sociais majoritarios em luta contra o Estado”
sem ousar fazer a critica ao sistema global, nio sera cair na armadilha
que favorece a estratégia de dominagio do capital: dividir para melhor
reinar?

E um fato inegivel que hoje, mais do que nunca, os homens
estdo organizados politicamente em Estados nacionais. Jamais houve
isso antes: praticamente a humanidade inteira esta repartida em nagdes
soberanas, quase todas pertencentes a uma alianga universal, a Organi-
zagdo das Nag¢des Unidas. No passado, a maior parte da populagio mun-
dial vivia em colénias de nagdes imperiais. Hoje, o Estado nacional
abrange a quase totalidade da populagio e por isso sua importincia é
maior do que nunca. O espago nacional ¢ ainda o unico em que se pode
praticar a democracia, ou seja, em que os cidadios podem exercer o di-
reito de escolher seus representantes para, cm seu nome, exercerem po-
deres e regularem os interesses coletivos.

As agéncias internacionais, organizadas na “familia da ONU?,
sdo todas intergovernamentais. Elas ndo tém a representatividade de
instincias escolhidas em eleigdes competitivas, disputadas em liberdade,
como sio os poderes nas sociedades nacionais democriticas.

As identidades étnicas, embora sejam realidades socio-antropo-
16gicas incontestaveis na escala mundial, sio sem duvida sujeitas as ma-
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nifestagées ideoldgicas e, nesse sentido, perigosas para as nagdes em
construgio onde a consciéncia nacional deve ainda ser forjada. A ques-
tdo crucial que se coloca aos dirigentes da nacio mogambicana, ainda
em construgio, ¢ como criar uma identidade nacional que se sobrepo-
nha as identidades étnicas existentes ¢ seja capaz de conté-las e cana-
lizd-las no sentido de favorecer a unidade e a formagio da consciéncia
nacional. Em outras palavras, como criar uma identidade nacional sem
prejudicar as identidades étnicas e regionais que sio fonte de diversidade,
e portanto de riqueza cultural, e a0 mesmo tempo ameagam a unidade
nacional, desde que manipuladas politica ¢ ideologicamente na luta pelo
poder?

A ideia de que a etnicidade niio oferece uma base sOlida para
construir uma nagio moderna levou a pensar que o Partido dnico seria
uma solugio viavel para impor as realidades politicas modernas baseadas
na “Nagio” em oposigio a0 “etnicismo” desestabilizador. No entanto,
a experiéncia dos vinte anos de independéncia mostrou que o partido
unico acabou favorecendo mais o “etnicismo” do que a unidade nacio-
nal. O processo que, em 1992, conduziu a abertura democritica ea
constitui¢io de novos partidos me parece ser uma prova de que o argu-
mento unificador dos partidos vinicos deva ser examinado cuidadosa-
mente,

Como encetar um verdadeiro didlogo entre as diferencas pre-
sentes no tecido social mogambicano? Nio é preocupante, sobretudo
no campo educacional, o silenciamento das discussdes sobre a riqueza
cultural das vérias etnias quando, a0 fim e a0 cabo, é dessa riqueza que
a Nagio mogambicana se nutre? Nio é surpreendente fazer de tema tio
importante um verdadeiro tabu, que acaba revelando nos “formadores
das novas geragdes” uma total falta de clareza sobre as questoes relativas
a etnicidade mogambicana?

Interpretar a identidade cultural como a identidade do Estado
inteiro ¢ nio das etnias que o0 compGem, considerando sua afirmagio
incompativel com o reforco da unidade nacional, ¢ um equivoco que
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precisa ser o quanto antes desmistificado. Na verdade, é uma concepgio
que se fundamenta na idéia de que quanto mais integrado for o Estado,
mais forte ele sera, ou seja, mais capaz de resistir ao imperialismo ex-
terno e mais apto a por o desenvolvimento econémico em marcha, Os
fatos que apresentamos em nosso trabalho, parecem mostrar, no en-
tanto, que ignorar a diversidade cultural pode também contribuir para
comprometer precisamente essa unidade.

E importante produzir uma nova rede de relagdes sociais e re-
descobrir o significado da educagio formal, seu valor pritico, para todos
0s grupos sociais ¢ nio apenas para alguns privilegiados. Parece igual-
mente importante tentar devolver a educagio seu valor como uma agén-
cia mediadora (entendida dialeticamente ¢ nio funcionalmente), para
que através dela se revalorizem as virias culturas étnicas, para que o
povo possa ser na realidade um agente ativo de mudanga.
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* Idem, p. 5.

5V CFPP Nicoadala, 1984, p. 4.

2 CFPP Momola, 1981, p. 3.

53 ‘Tabu, entre os povos arcaicos, eram 03 objetos ou atos interditos pela religiio. Nas
atuais sociedades, ¢ aquilo de que nio se deve falar, por receio — mais ou menos cons-
ciente — de afetar os interditos.

% O fato de o colonialismo portugués ter desorganizado as estruturas politicas tradi-
cionais levou muitos analistas do processo mogambicano, incluido o primeiro presi-
dente da Frente, Eduardo Mondlane, a dizerem que ¢ssas teriam desaparecido para
sempre. Contudo, hoje, essa analise esti sendo posta em causa. Segundo Gémez, "de-
pois de quinze anos de independéncia existem evidéncias de que as estruturas tradi-
cionais de poder continuaram a conviver com as novas. Com frequéncia, as populagées
escolheram para as assembléias do povo ou para os cargos eletivos do partido ¢ da
FRELIMO pessoas ligadas ao poder das linhagens. Qutras vezes, as pessoas recorriam
a eles para se aconselhar, reconhecendo neles autoridade. Em algumas zonas, a auto-
ridade de linhagem se reconstruiu nas novas estruturas do novo poder.” Cf. GOMEZ,
1993, p. 85.

5 ABRAHAMSSOM; NILSSON, op. cit, p. 266-267.

% Idem, p. 267.
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FORMACAO

DE PROFESSORES PRIMARIOS
E IDENTIDADE NACIONAL
EM MOCAMBIQUE

Minhas inquietagdes sobre a edificagio do homem mogambi-
cano e da sociedade pluricultural em que ele se encontra inserido ha
muito se tém constituido em fontes de reflexio. Como criar a identidade
nacional num territério saido de uma longa noite de dominagao colonial,
onde se entrecruzam virias etnias, varias linguas, varias culturas?

Face ao desafio, procuramos explorar, no campo educativo, a
vertente da formagio de professores primarios. Ioi essa vertente que
nos pareceu desempenhar significativo relevo nos ajustes que o Partido
e o Estado mogambicano procuraram realizar no sentido de, face a di-
versidade cultural, dinamizar a construgio da mogambicanidade.

Assim, neste trabalho, discutiremos a politica de formagio de
professores primdrios nos primeiros dez anos de independéncia de Mo-
cambique e sua articulagio com o projeto de construgio da idenddade
nacional. Para melhor se entender o periodo em anilise, faremos uma
breve digressio sobre o petiodo colonial, e em particular sobre sua fasc
de agonia, em virtude do desencadeamento da luta armada de libertagio
nacional pela FRELIMO.

A hegemonia colonial
Em 26 de fevereiro de 1885, encerrou-se a Conferéncia de Ber-
lim, na qual os Estados curopeus partilharam entre si o continente afri-

cano, tragando a régua e esquadro nos mapas, nem sempre rigorosos,
as fronteiras que tanto cortavam Estados, etnias, aldeias ¢ familias, como
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juntavam, dentro de uma mesma fronteira, Estados e tribos rivais.

Esse processo de unificagio submeteu as virias etnias a um
mesmo tipo de exploragio econdmica, a uma mesma acao de desestru-
turacio de suas identidades proprias, nio s6 desorganizando suas eco-
nomias e organizagdes politico-sociais, mas também reprimindo suas
manifestacdes culturais especificas e introduzindo elementos novos ¢
comuns. Podemos dizer que, nesse periodo de transigao, teve inicio a
gestagiio, ainda que em seus contornos mais simples, daquilo a que se
chamari posteriormente a Nagio mocambicana. A dominagio colonial
por via exclusiva da ocupagio militar nio era o bastantc, pois a violéncia
enquanto forma exclusiva de dominagio nio podia manter-se intermi-
navelmente, uma vez que ela desgastava as condigdes necessarias 4 rea-
lizagiio da produgio.

A necessidade de um aparelho escolar, que s6 itia emergir nos
finais dos anos 20, resultou da necessidade do descnvolvimento do
modo de produgio capitalista para que os nativos se conformassem sem
grandes contestagbes ao dominio estrangeiro. Tratou-se de uma estra-
tégia tendente a esvaziar os valores culturais dos povos mogambicanos,
deixando-os 2 mercé dos designios hegeménicos da poténcia colonial,

A Igreja, sobretudo através das Missoes, deu sustenticulo a essa
estratégia, ao receber como tarefa a fundagio do primeiro aparelho es-
colar em Mogambique. Criou-se, entio, nos fins da década de 20, a Es-
cola de Habilitagdo de Professores, com o objetivo expresso de formar
professores “indigenas” para o ensino rudimentar, suprindo a insufi-
ciéncia de missionarios. Pretendia-se “despertar-lhes o orgulho de serem
portuguescs” e, “desperta-los para a grandeza ¢ homogeneidade do Im-
pério Portugués”.

Na época, a concepgao da politica em relagiao aos africanos era
propria do pensamento iluminista etnoceéntrico. Por um lado, a afirma-
¢io da racionalidade (ocidental-portuguesa) e, por outro, a negagio de
qualquer racionalidade aos povos afficanos, que scriam desprovidos de
humanidade. Niio constitui surpresa que os povos africanos fossem tra-
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tados pelo colonialismo como seres infra-humanos! De modo geral, o
olhar do colonizador passou pelo colonizado (por seus dramas viven-
ciais) sem o ver, sem reconhecer sua existéncia (“Ver o outro ¢ reco-
nhecer que ele existe”).

Até 1940, existiu uma escola do governo que preparava profes-
sores para as escolas primarias rudimentares. I£ preciso salientar que
Portugal s6 permitiu que a formagio de professores do magistério pri-
mario fosse realizada em Mogambique a partir de 1962, quando se abriu
a primeira escola destinada primordialmente aos filhos dos colonos,
num contexto em que a populagio branca alcangava relativa densidade,
sobretudo no meio urbano. Nessa época, o continente africano tinha
iniciado sua caminhada rumo 2 independéncia e os movimentos nacio-
nalistas das coldnias portuguesas haviam desencadeado a luta armada.
A comunidade internacional, tomando consciéncia das transformacgoes,
passou a pressionar no sentido de que aos povos africanos lhes fosse
reconhecido o direito a libertagio.

O governo colonial promoveu entio um certo estimulo 2 esco-
larizagio, a qual, contudo, se assentava mais em fins estatisticos e de
propaganda do que na real alfabetizagio das massas, até entio impedidas
de frequentar a escola. Assim, nio é surpreendente a auséncia de planos
de formacio de professores e de outros quadros da drea educativa que
fossem elaborados em funcio das necessidades e do proprio ritmo de
crescimento da populagio escolar.

O colonialismo, 20 mesmo tempo em que desestruturou comu-
nidades étnicas, possibilitou-lhes situagées comuns de exploragao, opres-
sio e humilhacio, apesar do discurso oficial em contririo. A percepgao
dessa situagio comum constituiu a base da consciéncia nacionalista, que
despontou nos anos 50 em locais e grupos sociais os mais distintos. FFoi
na articulacio desses espacos que surgiu o movimento nacionalista no
inicio da década de 60, materializado numa frente politica, com uma or-
ganizagio unitiria e um programa comum - a Frente de Libertagio de
Mogambique (FRELIMO).
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A luta armada de libertagdo nacional

A FRELIMO resultou da fusdo de trés organizages naciona-
listas que, com meios pacificos, tentavam obter a independéncia. A luta
armada dirigida pela FRELIMO pode-se considerar como tendo sido
uma luta anticolonial nacional e popular, pois gestou a Nagio no seu
processo de destruigio do colonialismo. I nesse processo que encon-
traremos, de fato, o delinear do primeiro esbogo concreto de unidade
nacional.

Nesse periodo, assumiu particular importancia o papel desem-
penhado pela literatura nacionalista revolucionaria enquanto fonte de
trabatho para a compreensio da relagio entre literatura e formagao da
identidade nacional em Mogambique. Através de uma pratica deliberada,
os autores mogambicanos procuram afirmar uma identidade propria.
Inseridos num sistema gerado numa tradigao literaria portuguesa, em
contexto de universo discursivo colonial, eles produziram uma escrita
que colidiu com essa referéncia e levou a sua ruptura.

No entanto, foi a vertente educativa que cmergiu com particular
vigor no programa da FRELIMO. A edificagio da unidade nacional se
constituiu na tarefa fundamental atribuida 4 educagio, nio se colocando,
portanto, O cariter de classe da escola, que era vista como decisiva para
reforcar o sentimento de identidade nacional e também como o lugar
de aquisigio do conhecimento cientifico, de grande importincia para
impulsionar a guerra, que exigia saberes no mancjo de armas e no pla-
nejamento de ataques. A escola era igualmente importante para incre-
mentar a produgiio nas zonas controladas pela guerrilha.

Quanto aos professores primdrios, que a FRELIMO conside-
cava como elementos de grande importancia, eles eram recrutados sob
o principio segundo o qual “aquele que tinha estudado devia ensinar o
que sabia aqueles que ndo sabiam” ou sabiam menos. Visava-se resolver,
ainda que s parcialmente, 2 caréncia de professores para o “elevado e
crescente numero de alunos” ¢ a consequente supetlotagio das classes.
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O professor era, para a FRELIMO, um elemento-chave para os princi-
pios e objetivos gerais de uma nova educagio que se pretendia imple-
mentar. A escola em que essc professor atuava recebeu a tarefa de
modelar o homem mogambicano: livre de superstigio e submissio, res-
peitador das diferengas regionais, dedicado ao trabalho produtivo, iden-
tificado com os trabalhadores, colocando seu conhecimento a servigo
dos interesses populares.

O avango da luta armada entre 1970/74 deveu-se nio sé ao de-
senvolvimento da capacidade politico-militar da FRELIMO mas tam-
bém ao descontentamento crescente no exército colonial. Dai, o
sutgimento do golpe de Estado de 25/04/74 em Portugal. Em 20 de
setembro de 1974, tomou posse 0 Governo de Transigio, composto
por dirigentes da FRELIMO e por representantes do governo portu-
gués.

Como era de se esperar, poucos foram os professores que deci-
diram ficar em Mogambique. O éxodo generalizado contrastava com a
grande euforia popular que celebrava sua liberdade e recuperava sua dig-
nidade. Chegava a ser surpreendente ver escolas abandonadas e grande
falta de professores, enquanto o povo mogambicano se entusiasmava
com a possibilidade de frequentar a escola. Assistiu-se, entdo, a uma
gama variada de iniciativas populares com o objetivo de criar e construir
escolas e todo o pais parecia ter-se transformado numa escola. Essa
ansia de educacio, essa busca da escola, configurou-se como um dos
pontos mais significativos e marcantes desse periodo.

A politica da FRELIMO face a identidade nacional

Ap6s a independéncia, ocorrida a 25 de junho de 1975, a Fre-
limo optou por um projeto de construgio do socialismo. A afirmagio
da opgio socialista da FRELIMO, sua autovalorizagio permanente —
primeiro como Frente que congregava todos os mogambicanos que qui-
sessem participar na luta pela independéncia, depois como Partido de
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uns poucos —, seu discurso que proclamava a formagio da Identidade
Nacional articulada com a identidade de classe, tornaram-na aos olhos
de seus vizinhos (os regimes racistas da Africa do Sul ¢ da Rodésia do
Sul) um inimigo a destruir. A hostilidade desses dois regimes (que se
manifestou através de uma guerra de vastas proporgdes) € 0s erros de
governo, nomeadamente os grandes projetos econdmicos, a implanta-
¢iio das aldeias comunais, a pouca clareza no tratamento das questdes
étnicas e das autoridades tradicionais e, finalmente, os equivocos sobre
a abordagem da natureza ¢ a influéncia da chamada sociedade tradicio-
nal encaminharam progtessivamente a FRELIMO para a perda do en-
tusiasmo e da adesio populates verificados nos primeiros anos de
independéncia.

Embora o projeto da FRELIMO relativo a construgio da iden-
tidade nacional niio tivesse ficado imune a alguns equivocos € contradi-
¢Oes, em sua esséncia essa edificagio da identidade nacional me pareceu
(e me parece) necessaria e de grande importancia para os mogambica-
nos. Diante de um mundo em constante Mutagao, foi ela que, apesar de
tudo, permitiu ao individuo e ao grupo nacional “fazer um balango”,
saber “quem sou”, “de onde venho”, “para ondc vou”.

A FRELIMO procurou resgatar a memoria coletiva do povo
mogambicano, mas a partir de sua prépria elaboragao dos conhecimen-
tos sobre o passado e da sclegio de tradigdes e herdis, embora afirmasse
pretender que os alunos desenvolvessem seu espirito critico em relagdo
i realidade social. Aos professores foi atribuido um papel importante
na formagio do homem novo pois’cles se tornaram agentcs catalisado-
res no combate ideolégico e cultural e componentes decisivos na elimi-
nagio do subdesenvolvimento. A Lingua Portuguesa deveria
transformar-se num genuino instrumento articulador e elemento de
consolidagio da unidade nacional.

No nivel das criangas escolarizadas, esperava-se o surgimento
de um sentimento de identificagio com um passado glorioso € uma terra
ancestral. Acreditava-se que a integragio social da crianga se realizaria
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num espago social nacional através de uma identificagio com o poder
politico. Ao mesmo tempo, o ensino de historia permitiria legitimar o
sistema politico e sua lideranga, que o poder apresentava como ponto
de referéncia, face a sua trajetdria de luta e como precursora da unidade
nacional.

Os simbolos e rituais marcaram sua presenca, nio apenas no
campo educacional, mas na sociedade como um todo. Eles eram (e sio)
uma das formas a que a FRELIMO atribuia grande importancia, na
prossecugiio de seu processo de legitimagio politica. A histéria que se
ensina aos alunos apoia-se no enaltecimento da FRELIMO. E o surgi-
mento dela e a construgio da Nagio que desponta que se tornam a ori-
gem a partir da qual todos os acontecimentos posteriores devem ser
contados.

O Centro de Formagio de Professores Primarios(CFPP):
local onde se impulsiona a Identidade Nacional

A nacionalizagiio do ensino, ocorrida logo apds a independéncia,
acentuou a saida de professores diplomados, em sua quase totalidade
estrangeiros. Tornava-se necessatio formar rapidamente grandes con-
tingentes de professores primarios numa nova perspectiva ideologica.
Os Centros de Formagio de Professores Primarios que entdo se criaram
foram instalados, em sua esmagadora maioria, em edificios pertencentes
as missoes religiosas que foram nacionalizadas pela FRELIMO. Foram
criados dez Centros, um por Provincia, localizados no campo e funcio-
nando em regime de internato. O corpo docente (instrutores) foi sele-
cionado entre os melhores professores, em sua maioria professores de
posto escolar com grande experiéncia de ensino e posigdes politicas de
adesdo a FRELIMO.

Os primeiros cursos de formagio de professores primérios ti-
nham a duragiio de 6 meses, depois, de 9 meses ¢, mais tarde, passaram
a ter um ano de duragio. Para ingressar nos cursos, em regime de vo-

107



luntariado, exigia-se a 6* classe ¢ a idade minima de 17 anos. Contudo,
potque eram poucos 0s candidatos, em razio da heranga colonial que
nunca valorizou, profissional ou socialmente, 0s professores, 0 governo
mogambicano teve que cstabelecer metas de ingresso, sendo seleciona-
dos os melhores alunos da 6.* série para ingresso NOs cursos de formagio
dc professores. Junto a0 Centro, existia a Iiscola Anexa (escola primaria
de 1% 2 4* classes) onde os futuros professores realizavam as aulas pri-
ticas. Para além das aulas praticas, os alunos realizavam o Estigio de
cerca de um més em escolas primdrias da provincia ande se situava 0
Centro.

Cada CFPP tinha os chamados instrutores-itinerantes, geral-
mente dois por Centro. Eram eles que, em determinados periodos do
ano letivo, se deslocavam para as escolas do ensino primario para acom-
panhamento dos professores, principalmente dos recém-formados e
dos reciclados pelos CFPPs. A experiéncia dos instrutores-itinerantes
foi gradualmente diminuindo, devido a situagio de guerra, acabando
por ser extinta no inicio dos anos 80. Em nosso modo de ver, conside-
ramos a expetiéncia dos instrutores-itinerantes uma das mais ricas e in-
teressantes desenvolvidas nos CFPPs. Com efeito, esses proﬁssionais,
investidos de elos de ligagio entre as instituicoes de formagao € as esco-
las onde eram colocados os professores recém-formados, possibilitavam
que os Centros estivessem relativamente em sintonia com a realidade
educacional que, ao fim e ao cabo, era sua razio de ser principal.

Uma das caracteristicas mais fortes dos CFPPs era a que dizia
respeito 4 grande importincia que ra concedida 2 realizagio do estudo
¢ do trabalho em grupo. Essas atividades iam desde a preparagio das li-
¢o¢s, incluindo atividades de docéncia, até a realizacio de inimeras ta-
refas. Toda a atividade cotidiana do CEPP estava impregnada pelo
coletivo, restando pouco espago para 0 trabalho, a pesquisa ¢ a reflexao
individuais.

Outro principio educativo que importa referir era 0 da integra-
¢io escola/comunidade, principio que esteve sempre presente no dis-
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curso educacional da FRELIMO. Na pds-independéncia, procurou-se
incorporar esse principio ao conjunto de medidas utilizadas pelo sistema
educacional para, dentre outras, promover a formagio da personalidade
mogambicana e contribuir para a edificagio da Nagio. A FRELIMO
afirmava que a educagiio era uma tarefa de toda a socicdade ¢ s6 podia
alcangar os objetivos que lhe fossem tragados com a participagio da co-
munidade.

IZ nesse contexto que as estruturas centrais da educagio definem
os CFPPs como instituicdes exemplares na realizagio da integragio com
a comunidade. Tanto por sua filosofia como por seu estilo de funcio-
namento, os CFPPs tinham um cariter vincadamente local, o que de-
terminava a necessidade de possuirem um profundo conhecimento das
caracteristicas contextuais, sociais, culturais, economicas ¢ educativas da
zona em que estavam localizados. Se ¢ verdade que o principio de liga-
¢do das instituigdes educacionais com as comunidades circunvizinhas
foi avassalador no discurso da FRELIMO, justo ¢ que se reconhega que
a pratica dessa integragio se distanciou muito das intengdes.

A escola, histérica e tradicionalmente, tem sido vista como cum-
prindo uma tarefa de homogeneizagio social e cultural. Os planos de
estudos ou curriculos desempenham um papel fundamental nesse pro-
cesso, na medida em que tém procurado levar a cabo a tarefa de incor-
porar grupos ¢ culturas diversas ao presumivel nicleo cultural comum
de uma nagao.

Nos cursos de 6* + 1 ano, o curriculo (de 40 h semanais) dedi-
cava 20h a atividades letivas mais diretamente ligadas com as questoes
ideoldgicas, portanto, com a criagio da Identidade Nacional (Educagiao
Politica, Educacio Civica, Portugués, Hist6ria, Geografia ¢ Educagio
Estética).

As chamadas atividades extracurriculares (Atividades Produtivas,
Atividades Esportivas e Atividades Sécio-Culturais) num total de 10
horas semanais, como eram rcalizadas em grupo, acreditava-se que con-
corriam igualmente para a criagiio da unidade e da consciéncia nacionais.
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Esse conjunto de disciplinas ocupava mais da metade do tempo semanal
de atividades num CFPP.

Em 1981, foi introduzido um novo modelo de formagio de 6°
+ 3, enquanto em alguns centros continuava a vigorar o modelo de 6*
+ 1. O Curso, no inicio, apresentava um forte componente de formagio
geral, que ia gradualmente diminuindo, até sc inverter a situagio, privi-
legiando o componente de formagio profissional. Igualmente se man-
teve a situagio que vigorava no curriculo anterior, na qual mais de
metade das atividades curriculares (aqui incluidas as extracurriculates)
cram ocupadas com contetidos mais impregnados do universo identi-
tario, ou seja, dos valores da unidade nacional, da formagao da perso-
nalidade mogambicana, da defesa da patria ctc.

O curriculo:
uma forma de controle politico do conhecimento

Um curriculo unificado numa sociedade heterogénea como Mo-
¢ambique, com um tecido étnico e cultural diversificado, é condigio ba-
sica para a “coesio”? Nio criara, ainda que subterraneamente,
resisténcias e germens de novas divisdes? Admitindo a hipétese de que,
apos a independéncia, tivesse prevalecido a concepgao de um cutriculo
diversificado, existiriam meios humanos ¢ materiais para levar 4 pritica
essa concepgio? Nio dispomos de dados que nos permitam avaliar essa
problematica em toda a sua dimensao.

Nos programas de ensino “em geral, ¢ no caso dos programas
dos cursos de formagio de professores em particular, uma indagagao
que importa colocar € a de verificar como se articulam o0s aspectos po-
litico-ideoldgicos com 0s aspectos pedagogicos. No caso mogambicano,
existird uma relativa harmonia entre cles ou, pelo contrario, um dos ele-
mentos dessa relagio sc apresenta Como dominante?

E a prépria Ministra da Educagio e Cultura, a0 dirigir-se aos
insteutores dos CFPPs de todo o pais, que afirma que o “trabalho po-
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litico ¢ a base e, em segundo lugar, temos o trabalho pedagdgico”. Por
que razdo o componente politico-ideologico, com especial reforgo da
identidade nacional, assume um papel tdo preponderante? Dentre as vi-
rias razoes possiveis, duas se nos afiguram de grande importancia. [Em
primeiro lugar, a premente necessidade que se colocava, ao novo poder,
de resgatar a voz dos explorados por séculos de dominagio, a urgéncia
em criar condigSes que impossibilitassem o ressurgimento, real ou fic-
ticio, de divisionismos de varia natureza na busca da afirmagio da per-
sonalidade mogambicana. Outra razio se prende ao contexto regional
em que o pais s¢ encontrava tendo como vizinhos regimes racistas, ob-
viamente belicistas. No caso especifico do regime do apartherd, bastiio
do capitalismo na Africa Austral, suas ameagas, no inicio veladas, depois
mais abertas, sustentavam-se na afirmagio implicita de que ndo itia per-
mitir a instalagiio, junto as suas fronteiras, de um regime “comunista”.
Assim se pode compreender a importincia que a FRELIMO vai atribuir
ao componente politico, um trago marcante em todo o sistema educa-
cional mogambicano ¢ muito particularmente no campo da formagio
de professores primarios.

A partir do inicio da década de 80, com o alastrar da guerra em
Mogambique, um conceito s6 raramente utilizado no periodo anterior
apareceu em cena. Trata-se do conceito de Patria e seus correlatos: pa-
triotismo, consciéncia patridtica e educagio patriética. Talvez nenhum
conceito expresse tio fortemente a nogio de lealdade a um agrupa-
mento humano constituido em nagio, como o termo Pitria. O territorio
e a comunidade que nele vivem passam a ser ameagados. Mais do que
nunca, o poder politico vai precisar de lealdade a nagéo, vai necessitar
de que, num momento tio critico, todos sejam patriotas.

Mas como se alimenta a consciéncia patriética em cada cidadao?
Segundo a FRELIMO, pela evocagio dos fatos mais significativos da
histéria mogambicana, dos valores mais elevados da Revolugio. Os pro-
fessores, sobretudo os primirios, foram designados pela FRELIMO
como os grandes impulsionadores da educagio patridtica. Os profes-
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sores em geral, mas principalmente os que estavam sendo formados,
deveriam realizar agdes que contribuissem para a formacio da cons-
ciéncia patriotica dos alunos. Dentre clas, devem salientar-se as que di-
ziam respeito: 4 necessidade de realizarem uma permanente ligagio do
ensino 2 vida, por meio da divulgagao das principais conquistas revolu-
ciondrias e das realizagdes politicas, economicas e sociais em todo o
pais; a inclusio no plano de ligao de cada aula, dos valores e das con-
vicgdes que se pretendia inculcar; a participagio ativa em cufrsos de pre-
paragio politico-militar; a participagio em atos oficiais e populares; 4
necessidade de garantirem ¢ assumirem que 0 cumprimento ¢ mesmo a
ultrapassagem das metas de aproveitamento de seus alunos era, em pri-
meiro lugar, uma tarcfa patriotica.

No que tange a educagao patritica, importa destacar que, S¢
em certa medida se pode avaliar o grau de importancia que a FRELIMO
lhe atribuiu, em resultado do contexto de guerra em que O pais se viu
mergulhado, ndo ¢ menos verdade que ela pode desencadear posicio-
namentos, mais de lealdade ao poder politico ou ao(s) grupo(s) no
poder, do que propriamente 2 democracia e ao Estado de direito. O pe-
rigo dessa forma de religiosidade, desse exacerbar do patriotismo €, em
nosso entendimento, o de contribuir para ocultar, quando nio ignorar,
os antagonismos de classe ¢ outros, presentcs na sociedade ¢ que aca-
bam beneficiando alguns grupos em detrimento de outros.

Apés a independéncia, 0 papel de destaque da lingua portuguesa
parece acentuar-se. Saliente-se que nas zonas rurais, de modo geral, os
incentivos ou as situagdes que levassem os camponescs a ter que uti-
liza-la eram diminutos. Embora conhecedores da relevancia de fatores
objetivos, de ordem economica e social, que acabaram em ultima anilise,
por definir seu uso, tanto o MEC quanto outros setores nio ostomaram
suficientemente cm conta, permanccendo a lingua portuguesa como lin-
gua de ensino, principalmente na alfabetizacio de adultos. O volunta-
rismo, de novo, ditou suas leis.

O que importa frisat, contudo, é que a grande énfase na priori-
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zagio da lingua portuguesa assentava-se na explicagio de que elaeraa
“lingua de unidade nacional”. Sendo lingua segunda, nio se problema-
tizou o estudo da metodologia adequada para seu ensino. lgualmente
niio se questionaram os riscos que essa opgao traria para a educagio, no
sentido de vir a contribuir para a reprodugio da desigualdade social.
Nio se podia ignorar também que os proprios professores que estavam
sendo formados nos CFPPs surgiam da maioria camponesa, enfren-
tando, eles préprios, grandes problemas no dominio da lingua portu-
guesa.

Face 4 riqueza linguistica do pais, que papel reservou a FRE-
LIMO is linguas mogambicanas? Em nosso estudo, podemos concluir
que o argumento de que a lingua portuguesa era (e ¢) um fator primor-
dial para a unidade nacional, combinado com a concepgio “perfeccio-
nista” que defendia a padronizagio das linguas mogambicanas, levaram
a FRELIMO a protelar indefinidamente a introdugio dessas linguas no
ensino. E uma questio psicopedagdgica ¢ democritica: permitir as crian-
cas ¢ aos adultos utilizarem a escrita nas tarefas de desenvolvimento, na
cultura, na intervengio politica para poderem, em seguida, tomando
como basc sua lingua materna, aprenderem eventualmente o portugues.
Nesse processo, os CFPPs ieriam um importante papel a desempenhar.

Somente uma politica linguistica consequente e durivel podera
atenuar o desequilibrio que a histéria contemporinea produziu. Estara
a FRELIMO disposta a dar esse passo?

O receio da FRELIMO quanto & possibilidade de se vir a fra-
cionar o pais, constituindo-se comunidades étnicas totalmente desvin-
culadas do poder central, levou-a a reforgar continuamente seu discurso
face ao fendomeno do tribalismo.

Consideragdes finais

Concluindo, que importincia tinha (¢ tem) para Mogambique a
construgio da identidade nacional? O espago nacional ¢ ainda o unico
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em que se pode praticar a democracia, ou seja, em que os cidadaos
podem exercer o direito de escolher seus representantes para, cm seu
nome, exercerem poderes e assim regularem os interesses coletivos. Pa-
rece-nos cedo ainda para dizer que 0 Estado nacional esti superado. Ele
s6 o estara quando houver um Estado mundial democritico que o subs-
titua em algumas de suas fungoes, numa espécie de superfederalismo,
que pode até ji estar em gestagio, Mas seria um erro fatal tomar como
realidade o que ndo chega sequer a scr um projeto.

Toda a construgio cultural ocorre no tempo, € nossa tarefa € in-
vestigar seu inicio, seu desenvolvimento ¢ sua crise terminal, porque
nem sequer a familia ¢ a linhagem sio formagoes naturais. Nas socie-
dades humanas tudo ¢é cultural, na organizagio ¢ no pensamento. Ha
que assumir em definitivo que a etnia ndo ¢ distinta, em sua CONsStrugio,
do artificialismo que preside a nagio ou que determina a configuragio
clanica.

De todas as identidades coletivas que o sef humano hoje revela,
2 identidade nacional é talvez aquela que se mostra mais fundamental e
abrangente. Nio s6 o nacionalismo, como movimento ideoldgico, pe-
netrou em todos os cantos do globo, como o mundo esta dividido em
Estados-nagio — Estados que pretendem ser nagoes — sendo a identi-
dade nacional por todo lado um marco de referéncia. Outros tipos de
identidade coletiva - classe, género, raga, religiio - podem-se sobrepor
ou combinar com a identidade nacional mas raramente solapam sua in-
fluéncia, embora possam interferir em sua diregio. Estados e governos
podem amordagar a expressio de aspiragdes nacionais por algum tempo,
mas a custos elevados e com débeis resultados.

O caminho para o outro, para a aceitacio de outras culturas com
as quais podemos dialogar, ¢ muito longo. E um processo interminavel.
Nio acreditamos, em todo o caso, que basta mudar as estruturas ¢co-
nomicas e politicas. As culturas, quaisquer que sejam, tendem sempre a
viver mais fechadas do que abertas (para provar sua identidade). O
mesmo ocorre com os individuos. O trabalho de transformagio ¢, por
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isso, um trabalho sem fim, que exige mudangas radicais no psiquismo
humano e no psiquismo social, mesmo considerando os limites ineren-
tes a tal transformagio.

Nio acreditamos ser possivel, a curto e talvez a médio prazo, a
recuperagio de um pais que viveu cinco séculos de pilhagem e de des-
truigio sistemdtica (homens, riquezas naturais, culturas), agravadas ainda
pelos efeitos da guerra que eclodiu no pés-independéncia e que colocou
o pais numa situagio precaria, /A recuperagao e a reconstrugao siao ques-
tdes demoradas e vio depender, em primeiro lugar, da seriedade e do
trabalho dos préprios mogambicanos, de seu génio criador na busca de
novos caminhos. O modelo de desenvolvimento importado do Oci-
dente esti falido pois é incapaz de contemplar a grande maioria da po-
pulagio, por seu prego muito alto.

Nas ultimas décadas, falou-se muito na mudanga da ordem eco-
némica internacional, em fungio de uma redistribuigio cquitativa da ni-
queza mundial concentrada nos paiscs ricos. S6 mesmo os ingénuos
para continuar a acreditar nas declaragdes politicas e diplomiticas en-
ganosas. Supondo-se que, por um passe de mdgica, essa desordem eco-
noémica internacional batizada de “ordem” venha a ser estabelecida,
pouca coisa mudara se nio for eliminada uma certa desordem interna,
provocada por uma burguesia em formagio, com fraco poder econo-
mico, mas com um enorme apetite. Os obsticulos sio inameros e com-
plexos para de fato se consolidar a nagio mas, de qualquer forma, o
futuro de Mogambique estd nas mios dos proprios mogambicanos. Sc
isso se revela dificil para a geragdo atual, as geragGes futuras poderio
dar uma resposta digna.

Sendo secular o curriculo da formagio de professores primarios,
sua esséncia podera ser cada vez mais profundamente voltada para uma
formagao humana; quer dizer, a educagio buscara beneficiar tanto a co-
munidade nacional quanto o préprio individuo. Importa que os CFPPs
retomem a énfase no servigo que cada futuro professor pode prestar a
comunidade, principio tio desenvolvido nos primeiros anos de inde-
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pendéncia mas que, com o alastrar da guerra, acabou quasc se perdendo.
Sc se admite que, a longo prazo, as tensdes étnicas podem desgastar a
coesio social, a unica forma de prevenir e mesmo evitar tais ocorréncias
¢ defender normas democriticas de igualdade e fraternidade. Uma parte
dos conteudos da formagio de professores primirios pode cumprir
esses objetivos. Assim, através da lingua portuguesa e das linguas mo-
cambicanas, da historia, da arte ¢ da literatura, a mitologia politica e sim-
bolica da nova nagio (mitos, memorias, herdis, valores ¢ simbolos da
luta contra o colonialismo), poderé servir de inspiragao para os sacrifi-
cios que cada um precisa enfrentar hoje, sem amarras a processos de
legitimagio do grupo no poder.

A lingua portugucsa podera manter seu papel de instrumento
de unidade nacional? Parece-me urgente o desencadeamento de agoes
mais concretas tendentes a colocar as linguas mogambicanas na educa-
¢io formal, principalmente nas primeiras classes do ensino primario.
Nio é chegada a hora de a FRELIMO colocar em prética a valorizagio
dessas linguas, valorizagio tao proclamada no discurso? Da boa coexis-
téncia entre a lingua portuguesa e as linguas mogambicanas, os benefi-
ciados nio serio as comunidades que as falam e as proprias linguas em
questio? Na verdade, intercomunicagio e interdependéncia significam,
em nosso tempo, andar no compasso da historia.

Os CFPPs poderiam vir a se constituir em locais por exceléncia
onde se iniciaria nio s6 uma reflexio sobre o universo linguistico mo-
cambicano, mas também a realizagio de algumas experiéncias (ainda
que restritas) de utilizagao dessas linguas no ensino.

Na formagio de professores, o desenvolvimento de valores so-
cialmente partilhados e de comportamentos de solidariedade (consci¢n-
cia e engajamento social, atividades partilhadas) me parecem ser de
extrema importancia.

E preciso nio ignorar também as orientagGes para a vida e a rea-
lidade ambiental. Isso significa — utilizando as palavras de Paulo Freire
— que “aprender a ler a realidade” e também senti-la e alegrar-se com
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ela é muito mais importante do que simplesmente aprender técnicas de
ler e escrever, desligadas do conjunto cultural e ambiental.

Interpretar a identidade cultural como a identidade do Estado
inteiro e ndo das etnias que o compdem, considerando sua afirmagio
incompativel com o reforgo da unidade nacional, ¢ um equivoco que
precisa ser o quanto antes desmistificado. Na verdade é uma concepgio
que se fundamenta na idéia de que quanto mais integrado for o Estado,
mais forte ele sera, ou seja, mais capaz de resistir ao imperialismo ex-
terno e mais apto a por o desenvolvimento econémico em marcha. Os
fatos que apresentamos em nosso estudo parecem mostrar, no entanto,
que ignorar a diversidade cultural pode também contribuir para com-
prometer precisamente essa unidade.

A reta final do século 20 corre o mais sério risco de ficar na His-
téria como o periodo em que mais se proclamou a tolerincia ¢ menos
se lhe deu conteudo pritico. No préprio ano em que, sob a bandeira
das Nacoes Unidas, se comemorou o Ano Internacional da Tolerancia,
também 4 sombra da inoperincia das Nagdes Unidas e da apatia da
consciéncia internacional se perpetraram alguns dos mais hediondos
crimes de limpega étnica de que ha memodria.

Quando o fim da guerra fria permitiu teoricamente afastar o es-
pectro de um holocausto nuclear e analistas encartados introduziram a
nogio de dividendos da paz — a libertagio de importantes recursos para
areas sociais carenciadas — a “paz fria” repetiu os horrores inomindveis
de genocidio inominaveis e o mundo se reconheceu impotente para
conter a violéncia larvar que atirava etnia contra ctnia, cultura contra
cultura.

Numa época de generalizado pessimismo, ¢ dificil repensar es-
trategicamente a Educagio. A razio é simples: refletir sobre o empreen-
dimento educativo é necessariamente sustentar uma visio de futuro,
acalentar uma esperanga motivadora, brandir um ideal de sociedade ¢
de valores.

Poucas duvidas poderio ser levantadas sobre a indispensabili-
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dade de se construir a Paz no espirito dos Homens. A pacificagio das
comunidades nio poderi ser atingida sem que as pessoas que as cons-
titucm sejam amantes da paz. Levar as geragbes vindouras a tomarem
consciéncia desse fato é uma tarefa eminentemente educativa.

A formagio de personalidades tolerantes representa, entio, uma
das chaves-mestras do enfrentamento de uma das mais sérias questoes
contemporineas que permanece insolivel: a continuada emergéncia de
seres humanos, nossos concidadios, que pura e simplesmente fazem
questio de rejeitarem violentamente outros humanos, com base em pre-
conceito étnico, cultural, linguistico, social ou religioso. Apesar de tudo,
pensamos que a formagio dessa personalidade tolerante tem mais con-
digdes de se efetivar no quadro das atuais nagdes. Isso implicaria a edi-
ficagio de uma identidade nacional que primordialmente conduzisse a
uma clara emancipagio econémica para a maioria de seus habitantes,
assegurando um desenvolvimento nacional equilibrado. Implicaria igual-
mente o desenvolvimento pessoal de um sentimento de estima pela hu-
manidade, de aprego por sua aventura coletiva ¢ de valorizagio de suas
diversas culturas como expressao inestimavel dos dramas da vida de
cada povo. Reinventar uma educagio voltada para esses objetivos signi-
ficaria realizar a vontade indomita de “descobrit” o outro, de cultivar o
fascinio perante o diferente. Na prossecugiio desses objetivos, a forma-
¢io de professores primirios, ainda que de forma modesta, podera dar
seu contributo.

118



CULTURA ACUSTICA E LETRAMENTO EM MOGAMBIQUE

CULTURA ACUSTICA

E LETRAMENTO EM MOCAMBIQUE:
FUNDAMENTOS PARA UMA
EDUCACAO INTERCULTURAL

Uma caracteristica marcante da comunidade nacional chamada
Mogambique é que ela parece sc assentar numa cultura fundamental-
mente acustica '. Designamos por cultura acustica aquela que tem no
ouvido, e ndo na visiio, seu orgio de recepgio e percepgio por excelén-
cia. Trata-se, no entender de Antonio Vifiao Frago, de uma “cultura nio
linear, mas esférica” 2. Numa cultura acuistica, a mente opera de outro
modo, recorrendo (como artificio de memétia) ao ritmo, 2 musica e a
danga, 4 repetigio e 4 redundancia, as frases feitas, as férmulas, as sen-
tengas, a0s ditos e refrdes, 4 retorica dos lugares-comuns - técnica de
anilise e lembranga da realidade - ¢ as figuras poéticas - especialmente
a metafora. Sua oralidade ¢ flexivel e situacional, imaginativa e poética,
ritmica e corporal: vem do interior, da voz, e penetra no interior do
outto, através do ouvido, envolvendo-o na questio. Nessa cultura, os
homens e as mulheres sabem escutar e narrar, contar historias e relatar.
E isso com precisio, clareza e riqueza expressiva, de modo cilido e vivo,
como a propria voz. Eles sao mestres do relato, das pausas e das brin-
cadeiras, da conversa e da escuta. Amam contar e ouvir histérias, tomar
parte nelas.

Mas de que modo, no pos-independéncia, a politica linguistica
adotada pelo poder politico levou em consideragio os tragos fortes da
oralidade presentes nessa cultura acustica? Em que medida tal politica
influenciou ou niio o processo de letramento? * As elevadas taxas de
analfabetismo herdadas do periodo colonial (mais de 95%), vieram
somar-se, com o passar dos anos, as preocupantes taxas de evasio e re-
peténcia sobretudo nas primeiras séries da escolarizagio formal e no
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processo de erradicagio do analfabetismo no ambito de jovens e adultos.
Diversos estudos tém mostrado que, desde a independéncia, a adogio
da lingua portuguesa como lingua oficial e lingua de ensino e a conse-
quente rejeigdo, por parte do poder politico, do estudo, da sistematizagio
e da introdugio das linguas mogambicanas nas primeiras séries (ainda
que a titulo experimental) tém contribuido para o agravamento das taxas
de analfabetismo. E, mais do que isso, a rejeigio desse rico universo lin-
guistico pode estar contribuindo para perdas irreversiveis das tradigdes
orais, 20 mesmo tempo em que constitui um desrespeito ¢ uma desva-
lorizagdo das varias culturas étnicas.

O que pode acontecer a longo prazo, se se mantiver tal politica
linguistica? Extinguir-se-ao algumas ou uma grande parte das linguas
mogambicanas? Como resultado da atual politica de homogeneizagao
cultural, nio se ampliario as tensoes étnicas, provocando clivagens no
tecido social mogambicano? -

Que saidas existem para problemas tio complexos? O que se
devera implantar em termos linguisticos? Podera a introdugio do bilin-
guismo abrir caminho para uma revalorizagio da(s) cultura(s) acustica(s),
¢ consequentemente das linguas mogambicanas, sem prejuizo para o
fato de que, em intimeras fungdes, a lingua portuguesa continue desem-
penhando o papel de lingua oficial? Que desenho serd necessirio para
uma educagio intercultural?

Essas sio algumas das questoes que nos propomos a analisar
neste trabalho.

Algumas marcas peculiares
da cultura aciistica mogambicana

Uma cultura essencialmente oral, como a mogambicana, prati-
camente nio dispde de textos. Nessa cultura acistica, os seres humanos
aprendem muito e possuem grande sabedoria, mas nio estudam. Como
reinem um material para que possa ser recordado? Como se torna pos-
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sivel trazer 4 memoria aquilo que se prepara tio cuidadosamente? A
unica resposta é: pensar coisas memorigdvets. O discurso oral, de modo geral,
tem na repetigio uma de suas marcas mais peculiares. E comum atri-
buir-se o fenémeno a necessidade de reforgar a informagio contida
numa mensagem que se desenvolve, linear e irreversivelmente, na cadeia
do tempo e que, por esse motivo, nio permite qualquer espécie de re-
visdo, quer por parte do emissor, quer por parte do receptor. Ha, pois,
um retorno constante as palavras ou aos sentidos-chave, num esforgo
para evitar a dispersio em relagdo ao contetido fundamental.

Assim, numa cultura oral, para resolver com eficicia o problema
de reter e recordar o pensamento cuidadosamente articulado, o processo
devera seguir modelos mnemoénicos, formulados para uma rapida repe-
tigdo oral. O pensamento deve originar-se por meio de modelos equili-
brados e profundamente ritmicos nos quais, dentre outros recursos, a
repetigdo desempenha um importante papel. Nessas culturas, os seres
humanos aprendem ouvindo, repetindo o que ouvem, decorando pro-
vérbios, mas sem estudar no sentido estrito do termo.

No dominio da poesia oral, de um modo geral, ¢ da africana
mais particularmente, a repetigio ¢ dominante, concretizando-se em di-
versos niveis: no nivel da palavra, do verso e até de grupos de versos,
bem como no nivel do sentido, com o recurso a palavras diferentes. E,
como dissemos, uma caracteristica genérica, que se manifesta na quase
totalidade dos géneros poéticos orais africanos (a poesia panegirica, a
poesia elegiaca, a poesia militar e de caga, a poesia lirica, a poesia satirica
politico-social, a poesia religiosa).

A poesia do mogambicano José Craveirinha apresenta inumeros
exemplos da concretizagio do principio da repetigio, inspirados nas for-
mas dessa poesia oral *. Observemos um extrato do poema “Quero ser
tambor”:

Nem rio correndo para o mar do desespero.
Nem zagaia temperada no lume vivo do desespero.
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Nem mesmo poesia forjada na dor rubra do desespero.
S6 tambor velho de gritar na lua cheia da minha terra.
S6 tambor de pele curtida ao sol da minha terra.

S6 tambor cavado nos troncos duros da minha terral ®

A poesia oral mogambicana, cantada ou declamada, é geral-
mente antifOnica, ou seja, existe uma espécie de resposta de um coro
ao solista, sendo dessa alternincia que sua performance depende. A repe-
tigio integral de um ou mais versos pode corresponder a resposta do
coro a0 mote dado pelo solista, ¢ 0 mesmo acontece com o refrio.

Outra forma de poesia oral é o provérbio. Segundo Holman e
Harmon, o provérbio é “uma oragio ou frase curta ¢ memorizivel, que
expressa algo reconhecido como verdadeiro ou que envolve observa-
¢oes acerca de aspectos préticos da vida” . A compressido e a concisdo
que caracterizam o provérbio dependem, em grande medida, do con-
junto de recursos estilisticos de que ele se serve (metdforas, compara-
goes, hipérboles), o que o torna, quanto a forma, diferente do discurso
ordinario. Esse componente estilistico faz do provérbio uma forma
muito importante para a literatura oral 7 africana, pois scu modelo e suas
técnicas sio muitas vezes aproveitados em formas mais elaboradas e
extensas, como a cangio e o conto. £ importante notar que os provér-
bios fazem frequentemente alusio a fenémenos naturais € 4 vida animal,
o que, pensamos, se prende ao fato de nesses dominios imperar uma
espécie de “perfei¢io”, uma logica imanente e funcional, diferente dos
comportamentos humanas, mais instaveis ¢ arbitriarios. Em “Terra so-
nimbula”, numa sequéncia de frases, o escritor mogambicano Mia
Couto procura, de forma sintética, caracterizar e justificar com base
numa pretensa verdade universal a tentagio da personagem de abando-
nar seu projeto inicial, num dado ponto da agéo: “As idéias, todos sabe-
mos, ndo nascem na cabega das pessoas. Comegam num qualquer lado,
sio fumos soltos, tresvairados, rodando a procura de uma devida
mente”. ® A narrativa de Mia Couto explora largamente o modelo ¢ a
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técnica do provérbio nas passagens de carater reflexivo, sendo essc um
de seus elementos marcantes.

Os provérbios nao sio empregados apenas para armazenar co-
nhecimentos, mas também para comprometer os outros no combate
verbal e intelectual: um provérbio desafia os ouvintes a superi-lo com
outro mais oportuno ou contraditdrio. O cariter moralista é um dos as-
pectos importantes que com frequéncia os provérbios incorporam. *
Eles costumam também ser aplicados na jurisprudéncia. Na opiniio de
Ong, os provérbios nio sio meros adornos da jutisprudéncia, mas cons-
tituem eles mesmos a prépria lei. “Com frequéncia recorre-se a um juiz
de uma cultura oral para que repita provérbios pertinentes a partir dos
quais se pode deduzir decisdes justas para os casos de litigio formal que
lhe sdo submetidos.” '

Outro aspecto importante a se considerar é o de que, na reali-
dade cultural mogambicana assim como nas sociedades dgrafas em geral,
constata-se que ¢ principalmente pelo ato de narrar que € possivel man-
ter um elo entre os velhos ¢ os novos e perpetuar a transmissio das vi-
véncias ¢ dos conhecimentos antigos.

A narragilo recorre A formula, instrumento privilegiado das cul-
turas acusticas, nas quais a natureza auditiva ¢ mental das palavras esti
relacionada niio s6 aos modos de expressio e produgio cultural, mas
também aos processos de transmissio e aprendizagem. O que se pode
relembrar depende de formas mnemonicas, nas quais o ritmo ajuda a
lembranga e toda a experiéncia ¢ intelectualizada mnemonicamente. "'
O conceito de férmula a que nos estamos referindo configura uma se-
quéncia de elementos, um esquema organizador, caracteristico das for-
mas orais que sobrevivem nas culturas escritas. A férmula é aqui
entendida, sobretudo, como um procedimento mnemotécnico, um qua-
dro estrutural, um meio de ligar elementos que, sem o apoio da escrita,
seriam mais dificilmente memorizados para transmissio e difusio. Foi
a férmula, historicamente, um instrumento de constru¢io e transmissio
de obras verbais, um apoio 4 memdria social ¢ histérica dos povos sem
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escrita.'?

No entanto, a memoria acumulada e transmitida nas sociedades
sem escrita com apoio da férmula, ndo era uma memoria “palavra a pa-
lavra”, uma rememoragio exata. Nessas sociedades, a memoria social
parece estar mais baseada numa reconstrugio criativa que na memoria
mecinica.

Adélia Bezerra de Meneses afirma que “nio podemos esquecer
da carga corporal que a palavra falada carrega. Na narrativa oral, a Pa-
lavra é corpo: modulada pela voz humana e, portanto, carregada de mar-
cas corporais: carregada de valores significantes” '3 dentre os quais se
destaca o triunfalismo. Segundo Ong, as culturas orais estimulam o
triunfalismo, que na atualidade tem tendéncia a desaparecer, 42 medida
que as sociedades que alguma vez foram orais se voltam cada vez mais
para a palavra escrita. '* Tal triunfalismo deixou suas marcas bem claras
no discurso politico das liderangas mogambicanas que, embora ja esti-
vessem incorporadas ao universo letrado, no fundo, refletiam de algum
modo esse passado recente ainda muito vinculado 2 tradigio oral. Assim,
nio era surpreendente a utilizagio de palavras de ordem onde imperava,
soberana, a marca do triunfalismo. A titulo de exemplo, na elaboragio
pelo Partido e pelo Estado mogambicano do plano de desenvolvimento
para a década emergiu a palavra de ordem “1980-1990: década da vitoria
sobre o subdesenvolvimento”. Também perante a amcaga de invasio
do exército sul-africano, o presidente Samora Machel discursava num
comicio e afirmava peremptério (cito de memoria): “Que venham! Que
venham! Cada palmo de terra sera uma tumba para o invasor.”

A lingua como patriménio cultural
A lingua escrita e falada de um povo é possivelmente seu mais
importante atributo cultural. A politica colonial portuguesa, enquanto

instrumento de um grupo mais poderoso, foi utilizada sistematicamente
para dominar o povo mogambicano. A politica linguistica, da mesma
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forma que outras politicas, foi usada como instrumento de dominagio,
fragmentacio e reintegragio dentro de uma estrutura politica domi-
nante. Assim, utilizando a lingua portuguesa como instrumento de do-
minagdo, nio ¢ de surpreender que as linguas mogambicanas tivessem
sido ignoradas, quando ndo hostilizadas pela ordem colonial.

Com a independéncia de Mogambique, ocorrida em 1975, o
novo poder politico utilizou a lingua portuguesa como lingua de uni-
dade nacional, procurando fazer dela nio um “instrumento de domi-
nacio mas, a0 contririo, um instrumento de libertagio”. Se ¢ pacifico
aceitar como correta essa estratégia, dado que nenhuma das linguas mo-
cambicanas tinha uma cobertura territorial tio avassaladora que pudesse
instituir-se como lingua nacional, j4 nos parece contudo bastante con-
troversa, ou no minimo problematica, a politica linguistica que foi ado-
tada face is linguas mogambicanas. Com o falacioso argumento da falta
de quadros e da incipiente codificagio das linguas mogambicanas, o
poder politico acabou, por outras vias, dando continuidade a politica
linguistica colonial. Ou seja, ndo sé as linguas mogambicanas foram
igualmente ignoradas, quando nio hostilizadas, em nome da coesio na-
cional que era preciso criar e desenvolver, como também pouco ou ne-
nhum esforc¢o foi feito para preservar e desenvolver as riquissimas
potencialidades da tradigdo oral, encarada, por um lado, como suporte
de toda a memoria de um povo que era preciso ser resgatada e, por
outro, como sustenticulo importante do aprendizado da lingua portu-
guesa.

Nio deixa de ser preocupante que, em Mogambique, inameras
pessoas, incluindo professores que vivenciaram a época colonial, difi-
cilmente consideram como um problema a politica linguistica seguida
pelo pais ap6s a independéncia. Elas sustentam com toda a seguranga
que todos os alunos sio perfeitamente capazes de aprender o portugues,
se ele for ensinado de forma adequada. Pensam que tudo o que se diz
das linguas maternas tem uma fungio apenas no desenvolvimento das
respectivas culturas, mas que se deve superar a questio da lingua de en-

125



sino, que somente pode ¢ deve ser a lingua portuguesa. Para elas, a ne-
cessidade de aprender portugués ¢ absolutamente urgente e incompati-
vel com todas essas discussdes secundarias. E dificil convencé-las de
que outra perspectiva pode ser mais eficaz, pois suas préprias experién-
cias de vida parecem provar o contririo.

O problema ¢ que essa perspectiva pressupde um contexto de do-
minagdo colonial que obteve certo éxito frente a uma minoria que nio
tinha outra saida senio sacrificar sua identidade. Esse contexto simples-
mente ndo existe mais, e nio pode ser restaurado por decreto. Tecnica-
mente, sem davida, isso funcionou porque nio se era obrigado a assumir
a reprodugio de uma sociedade e de uma cultura plural: poder-se-ia sim-
plesmente explori-la no singular, quer dizer, em portugués.

Some-se a isso a questdo da etnicidade - configurada em Mo-
cambique pela existéncia de mais de vinte etnias, com suas linguas e cul-
turas - para se ter um quadro da importincia que essa problemaitica tem
na atualidade, forte e crescentemente marcada por conflitos reais ou la-
tentes (muitos deles tendo degenerado em verdadeiras “limpezas étni-
cas”). Nio devemos csquecer que a guerra civil, que apds a
independéncia fustigou os mogambicanos durante mais de uma década,
foi fortemente marcada pela etnicidade. Se hoje tais conflitos parecem
estar sob um relativo controle, avolumam-se indicios de que essas ten-
sdes étnicas poderio sair da laténcia, explodindo de forma mais violenta
e incontroldvel quando e onde menos se espera. Se, em varios dominios,
nio forem levadas 4 pritica politicas que objetivamente garantam o te-
conhecimento da diversidade cultural existentente no tecido social mo-
cambicano, estario criadas as condigdes para a eclosio de tais conflitos.
Uma dessas politicas é precisamente a politica linguistica que, 20 mesmo
tetnpo em que institui a lingua portuguesa como lingua oficial, deve lan-
car mio de todos os meios para estudar, pesquisar e desenvolver a ri-
queza e a diversidade linguisticas presentes em Mogambique.

As pressdes mundiais em favor da assimilagio tém um efeito
dristico sobre as linguas. Hoje, no mundo, existem cntre 5 e 20 mil idio-
mas, cada um dos quais reflete uma visdo singular do universo, um pa-
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drio de pensamento e de cultura. Porém, muitas dessas linguas encon-
tram-se em perigo de extingio num futuro proximo, seja pela falta de
criangas que as utilizem, seja por seu abandono em favor de idiomas
metropolitanos cujos locutores sio culturalmente agressivos e econo-
micamente poderosos. Muitas linguas ja estaio moribundas, e alguns es-
pecialistas sugerem que em torno de 90% dos idiomas hoje falados
estario extintos no proximo século .

Essa perspectiva representa uma dilapidagio de recursos tanto
quanto a extingdo de espécies animais ou vegetais. Cada lingua falada
no mundo constitui uma forma singular de considerar a experiéncia hu-
mana e o préprio mundo '¢. Muitos idiomas desapareceram no curso
da histéria humana. Eles nio podertiam ter sido mantidos vivos artifi-
cialmente, por decreto governamental ou por interesses folcloricos, mas
tdo somente como resultado da escolha consciente de seus locutores.

Todas as linguas sido iguais, no sentido de que constituem um
instrumento de comunicagio; toda lingua tem o mesmo potencial como
lingua mundial. A concretizagio desse potencial depende das oportu-
nidades que sio dadas a cada uma delas. Antigamente, acreditava-se que
os idiomas eram como criaturas vivas: nasciam, cresciam, declinavam e
morriam. Porém, esse quadro é falso: as linguas sio, plena e simultanea-
mente, instrumentos ¢ resultantes das sociedades que as empregam ou
que as abandonam. O destino de toda lingua resulta de seu ambiente
social e politico, em particular das relagdes de poder que a cercam.

A diversidade linguistica é, portanto, um patrimoénio precioso da
humanidade; o desaparecimento de qualquer idioma implica o empobreci-
mento da reserva de saber e a perda de instrumentos para a comunicagio
intra ¢ intercultural. Nio estara Mogambique contribuindo para esse em-
pobrecimento e quigd para o desaparecimento de seus idiomas? Estari
sendo devidamente compreendido o perigo que representa o empobreci-
mento do pensamento mogambicano resultante da extingio de idiomas? 7
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Letramento, poder e contexto sociocultural

A implantagio de um sistema escolar ocidental, em ambientes de
culturas acusticas, cria uma situagio na qual essas culturas, s6 pelo fato
de nio possuirem alfabeto, acabam sendo designadas como inferiores.
Se o sistema escolar utiliza uma lingua estranha ao ambiente social, essa
situagio se agrava. A possibilidade de que alguns sibios nativos realcem
a passagem da oralidade a escrita é “teles(copiada)” pela introdugio de
outra lingua para o texto escrito, representando ndo somente uma téc-
nica de escrita mas todos os diferentes conteudos e conceitos que uma
cultura letrada elabora com a prépria forga da escrita e que, nesse caso,
¢ além de tudo uma cultura estrangeira. Desse modo, a lingua da orali-
dade fica colocada numa situagio de debilidade, face as tarefas ligadas
is novas condi¢des, de duas maneiras: falta-lhe o desenvolvimento pro-
duzido pela escrita e falta-lhe a continuidade, como cultura prépria,
nesse processo.

Devido, sobretudo, aos efeitos da guerra que ocorreu em Mogam-
bique durante cerca de uma década e meia no pés-independéncia, re-
gistraram-se migragdes em massa do campo para a cidade. Numa escala
jamais vista no pais, esse fenémeno colocou populagdes deslocadas e
dispersas e suas culturas de origem num complexo processo de intera-
¢io. Nesse processo, uma das questoes mais delicadas ¢ a que diz res-
peito 4 lingua. Na verdade, a prépria natureza da linguagem resume toda
a questio do pluralismo - cada uma das linguas mais faladas representa
um modo unico de conceber a experiéncia humana e o préprio mundo.
Como toda politica, a politica linguistica mogambicana estaré, contudo,
no pés-independéncia sendo utilizada como instrumento de dominagio,
de fragmentagio e de assimilagdo?

No contexto mogambicano, parece-nos ser de fundamental im-
portincia uma politica linguistica esclarecida em relagdo 4 preservagio
das linguas faladas pelas diversas etnias, a0 mesmo tempo que se lhes
possa oferecer a oportunidade de ingressarem em uma comunidade
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mais ampla. Assim, o setor educacional vé-se colocado perante varios
desafios. Estario as escolas mogambicanas se organizando progtessiva-
mente para ensinar vérias linguas maternas, 20 mesmo tempo em que a
lingua portuguesa - definida pelo poder politico como lingua de unidade
nacional - oferece as pessoas a possibilidade de escolhas que fortalegam
suas capacidades individuais? Isso equivaleria a elaborar uma forma de
educacio verdadeiramente intercultural, isto ¢, que oferecesse as diversas
culturas étnicas um lugar melhor nilo apenas no sistema educacional,
mas também na imagem da “cultura nacional” que o pais procura adotar
e proteger. Essa tese encontra resisténcia na politica governamental,
que ainda a vé como uma ameaga a integragio nacional?

Na multicultural sociedade mogambicana, a redugio dos conflitos
sociais e culturais depende, no longo prazo, da expansio da base eco-
némica, do crescimento do emprego e da elevagio dos niveis de vida.
Também é verdade que o processo de desenvolvimento econémico
puro e simples pode criar ou exacerbar os conflitos culturais e sociais.
Os planos de modernizagio, que envolveram programas ambiciosos de
alfabetizacio e educagio do pos-independéncia, produziram um grande
numero de jovens instruidos ou semi-instruidos, muitas vezes sem em-
prego ou sem a ocupagio desejada. As expectativas cresceram mais ra-
pido que as possibilidades ecconomicas, ¢ isso constitui um terreno férul
para o descontentamento ¢ a revolta contra certos grupos. A juventude
desempregada dos centros urbanos tem sido o participante mais visivel
¢ ativo nos movimentos de contestagio social: em Mogambique, 2 se-
melhanca do que ocorre emn outras regides do planeta, ela terd tendéncia
a se envolver em possiveis - e previsiveis - convulsdes ctnonacionalistas.
Sabe-se que os conflitos resultantes do contato entre diferentes popu-
lagdes, em outros pontos do globo, tém contribuido para reforgar as
identidades étnicas, particularmente quando o processo de migragio
gera competigdo pelo acesso 4 riqueza econdmica, a0 poder politico e
a0 status social. Isso também ocorre quando existe uma forte nogio de
etnicidade territotial, na qual certos grupos se consideram enraizados
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no espago fisico como “filhos da terra”, ou quando a migragio gera
bruscas mudangas no equilibrio demogrifico e na mistura entre grupos
étnicos, principalmente nas grandes cidades. No caso mogambicano,
grande parte dos migrantes provenientes de regides rurais, com suas
linguas e seus costumes, ¢ frequentemente seduzida pelas melhores pers-
pectivas de vida nas grandes cidades, aceitando empregos sem qualifi-
cagio e de baixo nivel. Sua sorte se deteriora automaticamente, quando
as condigbes econémicas pioram e quando a populagio local deseja ex-
pulsi-los. Outra situagio pode também ocorrer quando determinados
extratos da populagdo (por exemplo, os mogambicanos de origem eu-
ropeia, a comunidade de origem indiana) tém qualificagio superior a da
populagio local e desfrutam de influéncia e prestigio social. Esse con-
texto conduzia a uma situagio particularmente amarga ¢ conflituosa,
em especial no periodo imediatamente posterior a colonizagio e a in-
dependéncia, quando a populagio mogambicana, anteriormente em po-
sigio desvantajosa, ao lograr produzir uma juventude instruida e
qualificada que aspirava assumir profissdes ¢ empresas anteriormente
gerenciadas ou possuidas pelos colonialistas, tentava substitui-los. Mais
recentemente, a vontade de afastar pessoas que ocupam posigoes im-
portantes nos setores modernos torna-se particularmente aguda,
quando o nivel do emprego naqueles espagos ndo se expande de ma-
neira suficientemente rapida para incorporar a classe média a populagio
local emergente.

Educagio intercultural

Cada vez com mais pertinéncia, parece impor-se uma pedagogia
do intercultural, que tenha em conta a diversidade como caracteristica
das populagdes escolares nos dias atuais e se apoie no enriquecimento
mutuo dos alunos. O importante, em suma, ¢ o prefixo /nter: ele indica,
na verdade, que a tonica esti nas trocas entre os alunos, nas conexdes,
articulagdes, comunicagdes ¢ nos dialogos, em que cada um se pode be-
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neficiar do outro e também beneficia-lo.

Isso distingue o intercultural do multicultural, que indica mais um
estado das sociedades (todas elas sio doravante, em maior ou menor
grau, pluriculturais). Multicultural é um termo estatico, que pode muito
bem, na realidade cotidiana, traduzir-se pela simples justaposigio de cul-
turas multiplas no interior duma sociedade, sem comunicagio entre elas,
cada uma permanecendo fechada o mais que lhe for possivel. O inter-
cultural, a0 contririo, ¢ movimento e reciprocidade.

Assim, o trago fundamental de uma pedagogia intercultural con-
siste em seu direcionamento para a alteridade, em sua abertura ao outro.
O outro também, como eu, é um sujeito (ativo, responsavel, dotado de
um capital cultural préprio). Uma competéncia intercultural ¢, nesse
sentido, sempre diferente de uma simples competéncia cultural (o que
j4 ndo é mau), pois ela é especificamente orientada para um vizinho que
é considerado, nessas condi¢des, como um parceiro, isto ¢, alguém com
o qual estabeleco trocas de igual para igual, com o qual coopero, com o
qual trabalho em conjunto na perspectiva de beneficios mutuos. O papel
do ensino consiste entio em organizar, facilitar e, sobretudo, otimizar
essa troca acordada.

Para que os jovens provenientes das varias culturas mogambicanas
possam se situar no mundo, eles necessitam compreender a fungio da
cultura em geral. Tendo isso em mente, eles devem ser ajudados para
que se conscientizem de que nenhuma cultura pode pretender invalidar
outra, na medida em que se trata de um processo e, em certo sentido,
de uma “linguagem” ou forma de comunicagio. E possivel, contudo,
que uma cultura seja enriquecida com novos conceitos, novas categotias
e novos elementos de reflexio; por isso, consideramos de vital impor-
tincia a adogio de uma visio holistica da cultura na esfera educativa. Se
as culturas sdo tio relativas e numerosas como os idiomas, elas siao tao
operativas quanto eles. Elas nio corporificam a verdade - sequer a ver-
dade do orador. Ao contrario, referem-se as verdades de forma idioma-
tica e alusiva, expressando valores e normas comuns a todos.
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As mentes jovens nio tém problema com a pluralidade linguistica.
Numa pesquisa realizada em 104 paises, 31 declararam possuir duas lin-
guas oficiais de ensino e 15 afirmaram possuir trés ou mais linguas '®.
O desenvolvimento do plurilinguismo desde cedo nas criangas e nos
adolescentes, juntamente com a iniciagido em sala de aula ao pluralismo
de linguas, culturas e religides nos parece ser uma perspectiva a seguir.
Nessa petspectiva, o aprendizado de idiomas nio deve limitar-se a sim-
ples exercicios linguisticos, mas proporcionar oportunidades de reflexdo
sobre outras formas de vida, outras literaturas, outros costumes. O en-
sino de disciplinas tais como historia e geografia também deveria ser
recxaminado, a fim de refletir essa exigéncia. 2m vez de concentrar-se
em guerras, conquistadores e herdis, por que nio apresentar essas ma-
térias aos alunos mostrando-thes todos os atores da historia, os encon-
tros de tradigdes culturais e as abordagens interdisciplinares? Esse
processo poderia conduzir 4 coprodugio de livros diddticos com o ob-
jetivo de despertar a consciéncia da heranga comum, da coincidéncia de
valores e de uma visio comum de futuro. Programas de intercimbio
para jovens profissionais (viagens de estudo, estigios, cooperagio para
o desenvolvimento cultural) poderiam igualmente ser multiplicados;
profissionais da educagio seriam treinados para ensinar e para estabe-
lecerem exemplos de sensibilidade intercultural.

Os jovens poderiam ser iniciados na nogio de complexidade, es-
pecialmente no que se refere aos mecanismos de personalidades e cul-
turas, a2 multiplicidade das formas e dos meios de expressio, a infinita
diversidade de personalidades, temiperamentos, aspiragdes e vocagoes.
Apenas por meio da clara compreensio dessa complexidade, € possivel
que apreendam a nogio de relagdes reciprocas.

A educagiio deveria, portanto, inculcar um certo sentido de rela-
tividade, diversidade e tolerincia, enfatizando a singularidade da expe-
riéncia humana, a variedade de culturas e o longo registro histérico das
inter-relacdes dos grupos humanos. A identidade constitui uma refe-
réncia para o relacionamento e nio uma fortaleza. Reconhecer isso im-
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plica uma abertura mutua, um relacionamento que ¢, por definicao, uma
via de mao dupla. Criangas de grupos minoritarios (bem como seus pais)
devem ser ajudadas a compreender que o apego mais profundo a ri-
queza espiritual herdada do passado nao exclui a no¢iao de que essa he-
ranca possa chegar a um acordo com alguns dos aspectos mais inéditos
e perturbadores do presente. Elas deveriam ser incentivadas a aprender
o idioma dominante como o seu proprio, da mesma forma que a maioria
deveria ser incentivada a aprender as linguas das minorias.

Importa lembrar que a educacio nao deveria se limitar as crian-
cas € aos jovens, mas abranger também os adultos. As campanhas de
alfabetizagiio mais eficientes nos paises em desenvolvimento sio as que
tiveram como meta a totalidade das familias nas zonas rurais: maes, pais
€ criangas, € as vezes os proprios avos, primos, tias e tios. O principio
da educagio permanente, a oportunidade de os adultos voltarem a
aprender em qualquer fase de suas vidas, a fim de acompanhar o pro-
gresso do conhecimento, deveria constituir um objetivo de todas as so-
ciedades.

Consideragdes finais

Um dos principais fatores responsaveis pela falta de éxito escolar
nos paises de periferia, como ¢ o caso de Mogambique, ¢ a falta de um
bilinguismo sistematico que utilize um letramento completo, até um
nivel suficientemente elevado na lingua materna, como base de um le-
tramento numa segunda lingua. Uma analise rigorosa de todas as expe-
riencias podera mostrar a importancia decisiva dessa base, ainda que s6
ela nao seja suficiente.

Muitas vezes, essa realidade nio ¢ reconhecida, porque os espe-
cialistas preferem a utilizagao de linguas francas e segundas, para evitar
a multiplicagdo de inversoes, considerando o monolinguismo como um
fator positivo para a aglutinacao das diferentes etnias de um Estado

numa Nagio e para a “modernizacio” enquanto proposta de desenvol-
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vimento economico. Esses especialistas, que dominam todas as grandes
organizagdes internacionais, reproduzem o método utilizado pelas clas-
ses dirigentes dos Estados nacionais dos paises industrializados, que his-
toricamente alcangaram a chamada “civilizagdio” por meio da opressio
e da eliminagio de linguas, culturas e, nio raro, de povos inteiros. Na
realidade, esse método, além de ser opressor, revela-se na atualidade
pouco eficaz. Todas as pesquisas mostram que, desse modo, essas po-
pulagSes nio se unem politica e culturalmente, niio se desenvolvem eco-
nomicamente nem sio escolarizadas com éxito. Elas continuam
marginalizadas e provocando um conjunto de problemas que, em ultima
andlise, se procura solucionar por meio de intervengdes militares efeti-
vadas por forgas nacionais e internacionais. Um povo que tenha segu-
ranga, bom nivel de vida, liberdade e identidade - ao invés de violéncia,
miséria, repressiio e alienagiio - pode constituir-se como Estado nacio-
nal, com identidade nacional, independentemente do fato de o Estado
ser mono ou multilingue, mono ou multicultural. Hi muito se sabe que
o desenvolvimento econémico nio significa modernizagio. Os Estados
industrializados que sio apontados como exemplo niio solucionaram
os problemas resultantes da criagido de minorias sociais, culturais ¢ lin-
guisticas, tio marginalizadas hoje como antes. Sera possivel que, um dia,
as elites dos paises industrializados e menos industrializados, se nio por
respeito aos direitos, mas pelo menos pela preservagio de si mesmas,
escolham outro caminho?

A situagiio linguistica que descrevemos, embora criada pela vio-
Iéncia da colonizagio, prosseguiu pelo novo Estado surgido da inde-
pendéncia. Para nés, que somos herdeiros dessa situagio, a inica solugio
justa ¢ cfetiva parece ser a promogio de um bilinguismo ou de um mul-
tilinguismo oral ¢ escrito. Isso implica a transformagio da lingua de ora-
lidade em lingua escrita e a conservagio de uma lingua estrangeira como
segunda lingua. Essa segunda lingua, sendo lingua oficial, tera um papel
importante em muitas dreas sociais como a comunicagio oficial do Es-
tado, os contatos internacionais etc.
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Mas essa transformagio nio depende somente do trabalho dos
técnicos e da existéncia de meios de comunicagio: depende também da
evolugdo dessas culturas acusticas. Nesse sentido, podemos dizer que a
causa principal da situagio de debilidade em que se encontram essas lin-
guas € a falta de um desenvolvimento econdmico e social, como conse-
quéncia ndo s6 da colonizagio mas também dos erros da politica de
Estado e da cooperagiio internacional. Se essas sociedades continuarem
reproduzindo-se principalmente sobre a base de sua estrutura tradicional
e, além disso, com niveis de estagnagio ou até mesmo de regressio, nio
haveri necessidade nem meios para se transformarem em culturas le-
tradas. Sem duvida, esses povos ji estabeleceram um contato udl com
a cultura letrada, de modo que a oferta de um sistema escolar poderi
ser adequada, se a escola, a0 invés de oferecer um modernismo abrupto
sem continuidade com a tradigio, for um local onde se organize a pas-
sagem entre esses dois tipos de cultura. Isso pode constituir a base para
uma valorizagio da lingua local, juntamente com o aprendizado de uma
segunda lingua.

As diferengas, particularmente as linguisticas, nio podem ser vis-
tas como uma penalizagdo mas, pelo contririo, podem se tornar uma
forma de enriquecimento mutuo, desde que se trabalhe com elas ao
invés de se tentar erradica-las. Todas as sociedades serio doravante mul-
ticulturais - e, portanto, plurilinguisticas — ¢ todas as culturas deverio
ser iguais em dignidade. Em decorréncia desses fatos, pedagogicamente,
a opgio potencialmente mais tica ¢ a da fertilizagfio reciproca. As opo-
sigdes e resisténcias a essa perspectiva sempre foram numerosas e fortes
(por vezes, brutais), ao longo do tempo.

Na medida em que se privilegia a diversidade e a alteridade, o in-
tercultural situa-se explicitamente na universalidade. Estrangeiro e indi-
gena nio sdo nog¢des intrinsecas, mas relativas uma a outra. Nesse
quadro, os conceitos de universal e singular, elaborados pela filosofia
alemid do século 19, estio presentes em todos os lugares (universal) ¢
cada cultura (nacional, regional, local, patrimonial) os interpreta a sua
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maneira (isto ¢, de modo singular), diferentemente de todas as outras
culturas e sob modalidades especificas.

A luta pelo intercultural se, por vezes, me parece ganha pedago-
gicamente, contudo, nio se torna visivel no seio da socicdade global. A
xenofobia e o racismo nio regrediram, longe disso, e os fechamentos
tendem novamente a sc sobrepor s aberturas. O etnocentrismo, que o
intercultural se propde a erradicar, conserva uma forga considerivel e
talvez crescente. Mas, como se sabe, o trabalho cducativo exige uma
longa paciéncia e a evolugio ¢ lenta: ela é, entretanto, perceptivel e, no
conjunto, o intercultural traga seu caminho para uma intercompreensio
entre os homens.
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NOTAS

! Essa conceituagio, aplicada de forma genérica as mais de duas dezenas de grupos
étnicos mogambicanos, ndo significa que desconhegamos e/ ou desvalorizemos outros
sistemas de “escritura”, mais préximos da representagio pictografica ¢ ideografica,
como os encontrados até hoje em sua pintura geométrica facial e nos artefatos de sua
cultura material.

2 Cf. FRAGO, 1993, p.19. Expressodes como cultura oral, cultura dgrafa, cnltura sem eserita,
enltura ndv letrada, cultura oralista, cultura de oralidade primdia, cultura de forte tradigio oral,
anltura verbo-motora, dentre outras, sio utilizadas por virios autores com um significado
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equivalente ao de aultura acristica. Embora, no decorrer de nosso trabalho, possamos
utilizar também algumas dessas expressdes, parece-nos ser mais adequada a expressio
enltura aciistica. Essa expressio podera ser entendida como uma simples metafora para
indicar propriedades de uma cultura que se apoia fundamentalmente no som, na ora-
lidade, onde a escrita é pouco utilizada. I uma conceituagio muito proxima i utilizada
por Walter Ong ao se referir as culturas verbo-motoras, nas quais, por contraposicio
as da alta tecnologia, as vias de agio ¢ as atitudes face a virias questes dependem
muito mais do uso das palavras - e, portanto, da interagio humana - ¢ muito menos
do estimulo nioverbal (predominantemente visual) do mundo “objetivo” das coisas.
Cf. ONG, 1993, p. 72. Eric Havelock utiliza o termo adistscas, para se referir as con-
vengdes comuns da lingua que se acham codificadas em nossos cérebros, que cle con-
sidera serem acusticas € ndo visuais. Cf. HAVELOCK, 1996, p. 59.

* A concepgio de letramento que perfilhamos ¢ a defendida por Magda Soares. Se-
gundo ela, letramento “¢ o resultado da agiio de ensinar ou de aprender a ler ¢ escrever;
o estado ou a condigdo que adquire um grupo social ou um individuo como conse-
quéncia de ter-se apropriado da escrita”. Cf. SOARES, 1996, p. 85.

* MATUSSE, 1993, p. 105.

3 Cf. CRAVEIRINHA, 1982, p. 123.

¢ HOLMAN; HARNON, 1986, p. 401.

" Walter Ong considera monstruoso o uso do conceito “literatura oral”, chegando a
afirmar que considerar tradigiio oral como literatura oral é 0 mesmo que considerar
cavalos como automoéveis sem rodas. Em vez da expressio “literatura oral”, cle sugere
a expressio “formas artisticas exclusivamente orais” ou “formas artisticas verbais”.
Cf. ONG, 1993, p. 20-23. Somos de opiniio que Ong, ao fazer esse tipo de critica, se
revela demasiado preso a raiz das palavras. Por isso, nio vemos razio para nio ado-
tarmos a expressao “literatura oral”.

* COUTO, 1992, p. 44.

? Na época em que fui Diretor Provincial de Educagio ¢ Cultura na Provincia de Ma-
puto (1979-1983), trabalhei no Governo Provincial sob a lideranga do Governador da
Provincia, General José Moiane, destacado comandante guerrilheiro durante a luea ar-
mada de libertagio nacional contra o colonialismo portugués. Esse lider dispunha de
um verdadeiro arsenal de provérbios que usava com frequéncia nas prdprias reunides
do Governo Provincial. Numa dessas reunites, na qual se discutiam as formas de arua-
¢io dos membros do Governo nos virios distritos que compunham a Provincia ja
entio assolada pela guerra de agressio do regime do apartheid, me recordo que um Di-
retor Provincial fez uma intervengio na qual procurava sensibilizar o Governador,
para os riscos de atuagio dos membros do governo em zonas de guerra. Para o Go-
vernador, esse membro do governo estava colocando dificuldades para a realizagio
de uma tarefa, mesmo antes de conhecer ¢ visitar o local que lhe tinha sido indicado.
Sua intervengao, feita num tom de grande calma, veio sob a forma de um provérbio:
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“Senhor Diretor, nio devemos dizer que um saco ¢ pesado, sem que primeito o co-
loquemos as costas!”

Y ONG, 1993, p. 42.

" GOODY, 1977, p. 112-128.

12 GOODY apnd LEE GOFF, 1984, p. 12.

Y MENESES, 1989.

4 ONG, 1993, p. 50.

* WURM, 1995.

' Se precisassemos ser lembrados dessa realidade, bastaria recordar a riqueza da lin-
guagem yaghan da Terra do Fogo (que, segundo Darwin, “mal merece ser qualificada
de articulada”). “Os yaghans tém uma forma dramddca de exprestar cada contragio
de musculos, cada agio possivel da natureza ou do homem.” Cf. CHATWIN, 1988.
' Muitas plantas medicinais sio conhecidas apenas por pessoas imersas em culturas
tradicionais, com linguagens que lhes dio nomes especificos. O desaparecimento des-
sas linguagens e culturas acarreta a perda do conhecimento sobre tais plantas e suas
propriedades de cura, a nfio ser que um linguista ou outra pessoa interessada tenha
gravado scus nomes ¢ uma descrigio de suas propriedades antes da extingdo do idioma.
As qualidades de cura do curare ou do quinino, por exemplo, sio conhecidas dos
indios da América do Sul desde muito antes do contato com os europeus. No norte
da Austrilia, constatou-se recentemente que doengas como graves udlceras de pele, in-
capazes de serem curadas por métodos alopiticos, foram rapidamente tratadas com
logGes a base de plantas batizadas por membros de grupos aborigines. O sucesso desse
¢ de tratamentos tradicionais similares inaugurou uma ampla busca por outras plantas
medicinais, com a ajuda dos povos aborigines, por meio das palavras por eles empre-
gadas - em suas proprias linguas, que se encontram em vias de extingio.

" UNESCO, 1991.
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NA PRAIA DO ORIENTE

A AREIA NAUFRAGA DO OCIDENTE
LITERATURA MOCAMBICANA

EM LINGUA PORTUGUESA

Na dltima vaga da descolonizagio — a do continente africano —
foram as colonias portuguesas as ultimas a chegar a independéncia. Falar
da colonizagio portuguesa ¢ caracterizar uma época que se configurou
por uma longa e violenta relagio de dominagiao por parte da poténcia
colonial sobre os variados povos africanos com quem ela estabeleceu
contato. A presenga portuguesa em terras mogambicanas sempre tentou
fazer dos colonizados, seres privados de histéria e de cultura, seres a
que se negou identidade, subjetividade, racionalidade. Mesmo quando
os colonizadores admitiram que era necessario que os mogambicanos
fossem “ensinados” e “civilizados”, pudemos ver que tudo isso nio pas-
sou dc mera retdrica, que os fatos amplamente desmentiram.

A crenga na universalidade e na superioridade da racionalidade
ocidental desembocou no etnocentrismo que possibilitou, em termos
de pensamento, a estruturagio teérica da agio colonial. Os povos nio
ocidentais, que tentaram evitar serem apelidados de bdrbaros e que de-
sejaram ter acesso a0 uso das conquistas cientificas e técnicas da hu-
manidade, foram obrigados de variados modos, frequentemente pela
violéncia, a se adaptarem a essc modelo ocidental. Essa concepgio de
politica em relagdo aos africanos era prépria do pensamento iluminista
€, 20 mesmo tempo, etnocéntrico.

No combate pela afirmagio da identidade do mogambicano,
um papel relevante pode ser atribuido a literatura. Como se configurou
ela no enfrentamento do embate colonial e posteriormente na cons-

’
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J

trugdo da Nagio mogambicana? E, sobretudo, na fase agonica do co-
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lonialismo (1965-1975), que poderemos visualizar melhor o papel ines-
timivel desempenhado pela literatura nacionalista revolucioniria en-
quanto fonte de trabalho para a compreensio da relagiio entre literatura
¢ formagio da identidade nacional em Mogambique. Porque essa lite-
ratura € marcadamente politica, ela nos permite compreender alguns
parimetros importantes para a construgio da nagio enquanto Estado-
nagio. > No pés-independéncia, a literatura vai procurar afirmar-se bus-
cando participar a seu modo na edificagio da mogambicanidade. Nesse
sentido, que papel foi reservado a lingua portuguesa? De que modo a
literatura do pés-independéncia se relacionou com o poder politico?

O “outro’ como imagem especular do europeu

A legitimagio ideoldgica da politica colonial teve como base a
concepgio de oxtro, do diferente, que o pensamento ocidental construiu
sobre os povos que se situavam fora da racionalidade européia para lhes
impor seus interesses econdomicos e politicos.” Para Miguel Goméz, o
universo iluminista — em certa medida desvirtuado pelo colonialismo —
foi aproveitado, apesar de tudo, como um suporte tedrico da politica e
da ideologia colonialistas. Isso conduziu a uma concepgio etnocéntrica
do mundo, abrindo caminho 4 elaboracio de uma visio politico-antro-
polégica que negava racionalidade aos povos ndo ocidentais: “Afir-
mando-se o carater universal da cultura ocidental, identificando-sec a
unica civilizagio possivel, nio podiam ser reconhecidas pelo ocidente
as outras racionalidades, e, em conséquéncia, as outras humanidades.” *

As palavras de Mirian Jorge Warde, referindo-se ao Brasil,
podem aplicar-se ipsis rerbi a Mogambique. Ela afirma que

0 Brasil adentrou 3 historia através da Peninsula Ibérica,
que nos decretou a existéncia; ndo nos descobriu, nem re-
descobriu. Instalou-nos como unidade de produgio e nos
ofereccu a Europa para que de nés sc alimentasse. Através
dos portugueses e espanhois, fomos constituidos para que
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a Europa pudesse se fazer bergo de um novo modo de
produgio. Mas a modernidade européia nio se fez senio
pela dispensa dos ibéricos e de nés proprios.’

O valor, a eficacia, a forga e a aparente veracidade de algo que
pudesse ser escrito sobre a Africa baseava-se muito pouco na prépria
Africa. Assim, falar sobre a Africa era exprimir qualquer coisa que esti-
vesse fora da Africa e afastada dela: que isso tivesse qualquer sentido
dependia mais do Ocidente que da Africa, e esse sentido era decorrente
das virias técnicas de representagio ¢ que tornavam a Africa visivel,
clara, no discurso que sobre ela se efetivava.

Retendo a esséncia do que Edward Said expressou quando se
referiu ao olhar que o Ocidente tem sobre o Oriente, podemos transpor
esse olhar para o continente africano, apresentando o Ocidente como
agente ¢ a Africa como reagente passivo. “O Ocidente é simultanea-
mente espectador, juiz e juri” de cada faceta do comportamento afri-
cano. 7 O mesmo autor enfatiza que, na Europa do século 19, se edificou
uma majestosa construgio de erudigiio e cultura perante elementos que
na realidade eram externos (as colonias, os pobres, os delinquentes) cujo
papel na cultura era “fornecer uma definigio aquilo para o que els nio
serviam.” ® Tal construgio teve continuidade no século 20, mantendo-
se, portanto, o mesmo olhar sobre a figura do Outro. Vejamos como
George Orwell, em 1939, viu o colonizado em Marrakech:

Quando se anda por uma cidade como esta - 200 mil ha-
bitantes, dos quais pelo menos 20 mil ndo tém literalmente
nada exceto os trapos que vestem - quando se vé como as
pessoas vivem e, mais ainda, com que facilidade elas mor-
rem, ¢ sempre dificil acreditar que se esta caminhando
entre seres humanos. Todos os impérios coloniais estio
baseados nesse fato. As pessoas tém caras morenas - ¢,
além disso, tém tantas delas! Sera que elas sio mesmo fei-
tas da mesma carne que nos? Eles tém nomes, pelos

143



menos? Ou seriio apenas uma matéria morena indiferen-
ciada, tdo individuais quanto as abelhas ou insetos ou
coral? Eles se erguem da terra, suam ¢ passam fome por
alguns anos e depois afundam novamente nos montes sem
nome dos cemitétivs, ¢ ninguém nota que se foram. IE até
os timulos logo se dissolvem na terra,’

Esse colonizado ¢ uma figura que provoca o riso ou simples-
mente nio ¢ mais do que um atomo numa coletividade mais vasta, ¢ no
discurso colonizador se apresenta como um tipo indiferenciado, que
tanto pode se chamado de africano, quanto de oriental, amarelo ou mu-
culmano. E apresentado de forma simplesmente estitica, quase ideal,
niao como criatura em processo de realizagio ou como histéria sendo
feita.

Em ultima anilise, estamos face a uma imagem especular: o eu-
ropeu, ao tentar reestruturar o Outro (neste caso o africano), acaba de-
senhando a imagem de seu proprio rosto. Essa forma de ver o outro se
configurou como a base de sustentagio filosofica que orientou a agio
colonizadora de Portugal nos meados do século 19 ¢ durante o século
20, servindo também como suporte ideoldgico.

A agio ideologica inscreve no tecido social a discriminagio ra-
cial, a qualidade do “ser negro” como inferior, qualidade que a “ciéncia
colonial prova”.'® Discriminagio racial sobretudo reproduzida na relagio
entre o segmento “civilizado” e “indigena”, que se inscreve por exemplo
nos proprios gestos do colonizado (ao falar com o branco, o mogambi-
cano negro curva-sc ¢ jamais alteia o tom de voz além da do seu inter-
locutor) ou no tragado arquitetonico das cidades divididas em dois
espacos de “cores’ distintas: a cidade de alvenaria para os brancos e a
cidade de palha para os negros.
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A literatura mogambicana na busca de um pais por inventar

No periodo colonial, a poesia escrita viria a configurar-se como
um elemento de enorme importincia, na medida em que “[revelava] a
um maior publico como que o bater do coragio dessa resisténcia, [rit-
mava] o desenvolvimento da consciéncia nacional, um bater interior,
por vezes quase inaudivel, como afirma Mario de Andrade”"! Escritores
e poetas expressavam sua revolta na propria lingua colonial. O pocta
mestico Rui de Noronha, que nasceu em 1909 e morreu com apenas 34
anos, angustiado e confrontado com o cenirio de um povo e continente
oprimidos, profetiza e deseja que a Africa “sc levante e ande” com as
suas proprias pernas (“surge et ambula”):

Desperta. J4 no alto adejam negros corvos
Ansiosos de cair ¢ de beber aos sorvos
Teu sangue ainda quente, em carne sonimbula.

Desperta. O teu dormir ¢ mais do que terreno

Ouve a voz do progresso, €sse oulro NAzareno
112

Que a mio te estende e diz: - Aftica, surge et ambulal
Na busca talvez longinqua da Nagio, o poeta urbano mogam-
bicano se expde, através de palavras conquistadas ao estrangeiro ¢ de
imagens simbolicas e da sofisticagio das palavras escritas, o modo de
se afirmar, contestando.
A literatura produzida em Mogambique toma como referéncia
a 6tica do colonizador e busca alcangar o texto que possa retratar com
fidelidade, ainda que com enorme carga de sutileza, o orgulho e a co-
ragem de ser e sentir-se mogambicano na tentativa de construir sua pro-
pria identidade.” Através de uma pritica deliberada, os autores
mogambicanos procuram afirmar uma identidade propria. Inseridos
num sisterna primariamente gerado numa tradigdo literaria portuguesa
em contexto de universo discursivo colonial, produzem uma esctita que
vai colidir e levar a ruptura com essa referéncia.
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Sio virios os autores quc se inserem na Otica que estamos ex-

pondo. Particularmente significativa ¢ a escrita de José Craveirinha'?,
Algo de sua poesia parece incorporar uma atmosfera de manifesto onde
se combinam as marcas da autoafirmagio como africano/ mog¢ambi-
cano ¢ as marcas de distanciamento e desvalorizacio dos tragos euro-
peus/portugueses. Sio muitos os poemas em que Craveirinha
expressou as virtudes da cultura mogambicana. Segundo Chabal, ele

tentou transformar a aparente inferioridade cultural dos
povos colonizados ¢ subjugados, numa cultura resgatada
de criatividade, forga ¢ esperanga. Pela forma como ele o
fez contribuiu com a sua poesia para a ‘invengio’ de uma
literatura mogambicana auténoma e moderna.”

Este “cidadio fabricante de vaticinios infaliveis” (como o poeta

se autodefiniu) tem, em “Grito negro”, “o mais explosivamente politico

poema mogambicano alguma vez escrito antes da independéncia.”’® O
sujeito poético de “Grito negro” proclama:
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Eu sou carvio!
E tw arrancas-me brutalmente do chio
e fazes-me tua mina, patrio.

Eu sou carvio

¢ tu acendes-me, patrio

para te servir eternamente como for¢a motriz
mas eternamente nio, patrio.

Eu sou carvio

e tenho que arder, sim

¢ queimar tudo com a forga da minha combustio.
Eu sou carvio

tenho que arder na exploragio

arder vivo como alcatrio, meu irmio

até nio ser mais a tua mina, patrio.
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Eu sou carvio
tenho que arder
queimar tudo com o fogo da minha combustiio,

Sim!
Eu serei o teu carvio, patriol

A identificagio da condigio social com a nacionalidade levou
o poeta a fundir a emancipagio social com a emancipagio nacional.
Gilberto Matusse esclarece que “neste sentido, o profetismo que faz o
poeta antever o dia em que as classes pobres ganhario a maioridade ¢
a dignidade deve ser lido também como a antevisio da reconquista da
mogambicanidade plena.” ' Esse sentido profético que permite ao
pocta dizer que veio “de qualquer parte / de uma Nagio que ainda ndo
existe” '® - que existird, portanto - revela de imediato sua adesio ao pro-
jeto de recuperagio de uma nacionalidade que ele sente existir € a que
afirma pertencer e a qual pertence necessariamente a poesia que pro-
duz.

Em sintese, essa literatura de feigio nacionalista produzida pelos
varios autores é uma literatura comprometida com Mogambique ¢ com
o povo de um pais por inventar. Ela antecipa a nagio e o Estado mo-
¢ambicano e, por isso, quando nio descrevia e relatava, tornava-sc ver-
dadeiramente profética ¢ messianica.

Novos sons, novos sentidos na lingua portuguesa

Devido ao fato de as culturas africanas serem orais, o desen-
volvimento da literatura africana sé pode ganhar forma através do uso
da lingua colonial européia. A utilizagio da lingua portuguesa pela FRE-
LIMO no periodo colonial nio estava isenta de algumas controvérsias.
Se, dominado por crises de consciéncia, havia quem defendesse a rejei-
¢do da lingua portuguesa, pois exprimindo-se nela acreditariam cstar
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traindo sua propria lingua e seus valores culturais, outtos, contudo, en-
tendiam os méritos da lingua estrangeira que lhes permitia gritar sua
revolta diante desse mesmo invasor e utilizd-la inclusive como instru-
mento de libertagao. Essa scgunda posigao saiu vencedora do con-
fronto, mas serd que de uma vez por todas?

Que tipo de problemas vio enfrentar os escritores nessa pro-
cura da afirmagio cultural no territério agora independente? Um ro-
mance de um autor mogambicano é menos mogambicano, porque
escrito em portugués? A lingua do colonizador é capaz de traduzir os
tragos decisivos das culturas estrangeiras? O escritor mogambicano
nio deveria transformar essa lingua para adapti-la a(s) nova(s) cul-
tura(s) que queria exprimir? Nio deveria essa lingua transformar-se
em oxntra lingna, em uma /lngua ontra, mistura de sonoridades mogam-
bicanas e portuguesas? Poderd o escritor nessa nova fase, através de
palavras (novas ou nio), de significantes que ele faz explodir e dos
quais faz surgir significagdes miiltiplas, cujos fios puxa para compor
a tranga, participar também de uma revolugio de sons e de sentidos
que o colocard em sintonia com o projeto de construgio da nagio?
Trata-se ainda de continuar lamentando a perversidade da colonizagio
que queria apropriar-se da cultura mogambicana ¢ aniquila-la? Ou
trata-se agora de devorar o devorador, de apossar-se de vez de sua lingua
para coloca-la a servigo da construgio da identidade nacional mo-
¢ambicana?

Nio ¢ esse o sentido - ou um dos sentidos possiveis - presente
no poema “Nucleo tenaz” do mogambicano Jorge Viegas?

Com o poema

abriremos a noite,
julgaremos o medo.

Com o poema
construiremos o homem,
Nio o homem definitivo,
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enquistado em verdades irrecusiveis,
em certezas absolutas,

mas um homem

emn permanente transformagio.

O homem em viagem.

O homem-interrogagio.

Porque o poema ¢ sempre
(mesmo o das palavras mansas)
o nicleo tenaz

duma revolugio.”

Essa nova escritura, produto de uma nova lingua, ainda em pro-
cesso, que se faz e refaz, reinventando-se a cada novo texto, gerando
como diz Barthes seus proprios sentidos, seus préprios fios, vai pro-
curar transmitir seus mais profundos sentimentos face a nova realidade
que emerge? *

Entendem alguns que o uso exclusivo da lingua portuguesa,
como lingua oficial, veicular e utilizavel, por exemplo, na literatura, nao
resolve todas as questdes. Outros, como Patrick Chabal, pelo contririo,
consideram que afirmagdes sugeridas por africanos (e outros) segundo
as quais o uso da lingua colonial é temporirio, um mal necessario, re-
sultante imediato das independéncias ¢ que, portanto, logo que as lin-
guas “indigenas” nacionais estiverem suficientemente desenvolvidas as
linguas europeias seriam abandonadas, implicava a ideia de que o uso
de uma lingua estrangeira, especialmente a colonial, ndo era desejivel
nem natural, configurando-se mesmo como o principal veiculo de acul-
turagio. Essa ¢, por exemplo, a posigio de Mazriu que considera as lin-
guas dos antigos colonizadores como o principal instrumento de
aculturagio para “desafricanizar os africanos.” * Contudo, Chabal ex-
plicita ainda mais seu pensamento, quando sustenta que

a realidade da Africa pos-colonial e a experiéncia de ou-
tras ireas anteriormente colonizadas, como, por exemplo,
a América Latina ¢ a India, confirmam que este argu-
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mento ¢ simplista ¢ ilusorio - e historicamente mal intet-
pretado - porque assume uma causalidade demasiado ri-
gida entre lingua ¢ cultura.®

Ao aprofundar as complexas relagdes entre lingua e cultura, o
autor vai mais longe ¢ procura demonstrar, através de alguns exemplos,
como as linguas europeias serio apropriadas pelas culturais locais e re-
criadas a fim de servirem a necessidades culturais ¢ linguisticas. Para
ele, ainda que toda lingua habitualmente se origine de uma determinada
cultura, o uso de uma lingua estrangeira por um povo, cuja cultura tenha
outras origens, ndo ¢ influenciado pelos marcos culturais da lingua ori-
ginal® Procurando fundamentar seus pontos de vista, Chabal argu-
menta que a prova da veracidade do que afitma pode ser encontrada
na vitalidade e na originalidade das literaturas latino-americanas, em es-
panhol e portugués, um século e meio depois das independéncias. Ou
a prosperidade surpreendente da literatura nigeriana 2* em inglés, trinta
anos apenas apos a independéncia. Mesmo na India, com uma histéria
de culturas literirias muito mais antigas do que as europeias, a literatura
em lingua inglesa estd bem viva e disposta a continuar. Alids, hi quem
afirme que a melhor e mais inovadora literatura atual em lingua inglesa
provém das antigas coldnias (Austrilia, Canada, india, Africa do Sul,
Nigéria etc.). %

A construgio da literatura nacional em Mogambique, como ji
vimos, utiliza a lingua portuguesa, mas equacionando-a com aquilo que
podemos, em termos gerais, designar por cultura(s) de Mogambique,
um Mogambique que ainda nio existia plenamente como nagio, e para
cuja construgao, naturalmente, essa litcratura contribuiu. A voz do
poeta mogambicano Jorge Viegas expressa a problemitica em seu
poema “Subversio™:

O pintor subverte a paisagem
O poeta subverte os planos da linguagem
O guerrilheiro subverte os homens sem mensagem.
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Subverte. Subvertemos.
Subvertdos fomos.

A subversio devemos

A estatura do que somos. 2

Mas é Mia Couto #" que desnuda, em seu “Poema mestigo”, essc
cruzamento de culturas, essa busca de identidade:

Escrevo mediterrineo
na voz do indico

penso norte
no sereno azul
do coragio a sul

sou
na praia do oriente
a areia naufraga do ocidente

hei-de
comegar mais tarde

por ora
sou a pegada a crescer
do passo por acontecer. *

A lingua portuguesa é aqui apropriada pelos mogambicanos
tendo em vista uma necessidade cultural. Ao contririo do que ocorreu
no poema citado, o que sc observa, na esmagadora maioria de seus tra-
balhos, em prosa ou em verso, ¢ que Mia Couto parte para a invengao
de uma linguagem. A lingua portuguesa, ou melhor, a literatura mo-
cambicana em lingua portuguesa, nessas paragens da costa oriental afri-
cana, busca preservar influéncias, ainda que elas se resumam ao grio
de areia salvo da derrocada colonial.
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José Craveirinha ¢ ainda mais incisivo quando considera que es-
crever em portugués, mais do que uma opgio, foi um destino:

I s6 ver de quantas linguas se¢ compde a lingua portu-
guesa: arabismos, anglicismos, galicismos, de quantas lin-
guas? Qual é o meu escrapulo de a utilizar? Nio tenho
escrapulo nenhum porque niio tenho outra alternativa.
Nio me deram outra alternativa (...) De quantos anos sera
0 Nosso retrocesso se optarmos por lingua nacional?
Temos que inventar tudo. ¥

A lingua portuguesa era entendida pelos escritores como algo
vivo, em permanente mudanga, ¢ que funcionava, por isso mesmo,
como um lugar para onde iriam convergir os diferentes modos de falar.
Para alguns estudiosos, por ser um pais com enorme divisio linguistica,
Mogambique nio tinha condigbes de optar por uma das linguas locais.
Segundo Rosania Pereira, “qualquer opgio nesse sentido, num pais re-
cente como esse, setia uma forma de continuar a dividir povos.” * A
opgio pelo portugués foi, por isso mesmo, uma das formas de se man-
ter a unidade nacional. “O portugués ¢, no plano linguistico, um ele-

mento de coesio.” 3!

Literatura e poder politico: entre a apologia e o enfrentamento

.Com uma situagio de guerra, que se alastrou por todo o pais,
se cram convictos nacionalistas, os escritores dificilmente conseguiram
ficar 4 margem de uma literatura comprometida. No entanto, no caso
mogambicano, ¢ ainda muito cedo, segundo Chabal, para avaliar como
¢ que a literatura vai assimilar a experiéncia dessa guerra. Scgundo ele,

seria, todavia, ingénuo nio pensar que essa horrivel tra-
gédia, um verdadeiro trauma nacional, nio afetara o pais
¢ a sua cultura pelo menos por uma geragio. O relativo
siléncio atual podera refletir o fato de que ¢ ainda muito
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doloroso o confronto com as implicagoes do conflito.
Também pode ser devido ao fato de a literawra ter di-
ficuldade especial em lidar com algumas das mais hor-
rorosas experiéncias que o homem teve de suportar. Por
agora, estes acoNtecimentos terriveis estio nas mentes
das suas vitimas. ¥

A guerra, contudo, colocou a maior parte dos escritores pe-
rante enormes perplexidades em sua atividade no campo literirio. Al-
guns deles conseguem afirmar-se mesmo tendo que enfrentar
enormes limitagGes. Analisando a controvérsia da literatura engajada,
o escritor mogambicano José Pastor afirma que, como fator ativo da
vida social, a literatura é sempre “tendenciosa”, nio no sentido pejo-
rativo, mas no sentido bem claro de que ela nio é socialmente indife-
rente. Defendendo que a literatura nio pode determinar o caminho
de uma sociedade, ele admite, no entanto, que ela tem enormes pos-
sibilidades de influencia-la, gragas a seus préprios meios de apropria-
¢io estética da realidade e da vida. Conclui que

“cla tem as suas proprias limitagdes porque seus mate-
riais de comunicagiio se restringem a lingua. E, no con-
junto das artes, com os diversos sistemas de signos
utilizados, onde encontramos a maior influéncia sobre

a sociedade ¢ a cultura.” %

Paralelamente, buscavam-se novos caminhos, nio s6 no nivel
de temdticas, mas também em termos estéticos. A longa citagio de
Mia Couto, um dos escritores mais destacados da nova geragio, a pro-
posito do seu livro [oges anoitecidas, se justifica por sua acuidade:

O que cu tentei neste novo livro foi, sobretudo, a in-
vengio de uma linguagem. A proposta contida em [“oges
aneffecidas ¢ a de uma maneira mogambicana de contar
historias mogambicanas, usando a lingua portuguesa,
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Mais do que os temas das histérias, interessou-me fixar
algumas das transformagdes que a lingua portuguesa
temn vindo a registrar em Mogambique. Nio considerei
essas transformagoes como exotismos ou desvios mas
como sinais da emergéncia de uma cultura que se apro-
priou de uma lingua e a vai moldando para que dela se
possa servir inteiramente. As alteragoes da lingua por-
tuguesa tém uma logica que ultrapassa o dominio lin-
guistico e que traduzem uma outra apreensio do
mundo e da vida. Os mogambicanos estio a superar a
condigio de simples utentes da lingua portuguesa para
ascenderem ao estatuto de coprodutores desse meio de
expressio. >

Trata-se de um esforgo consciente e deliberado de descons-
truir a lingua portuguesa para distancii-la de seu modelo original, de
um posicionamento de ruptura e, consequentemente, de produgio de
uma literatura marcadamente mogambicana.

Importa salientar que o fato de a literatura, em geral, estar com-
prometida com a edificagiio da identidade nacional, isso nio significa
necessariamente sua adesio irrestrita ao poder politico nem sua desa-
tengio aos fendmenos que desvirtuam a construgiao de uma nova so-
ciedade. Por isso, alguns escritores nio se omitem ao apontar a diregiao
estatal os virios fracassos, quantas vezes atribuidos aos chamados “nos-
sos erros e insuficiéncias”. Esses nio eram mais do que os primeiros si-
nais, agora tio bem conhecidos, do gradual fortalecimento de uma
parcela da incompetente burocracia, defendendo posigoes de poder e
privilégio: uma forga social que se, no inicio, ndo fosse logo confrontada
com determinagio, rapidamente se alastraria passando a constituir um
entrave A eficaz atuagio do Estado. A voz do poeta José Craveirinha de-
nuncia essa nova camada de burocratas, quando afirma, misturando iro-
nia e pesar:
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Aos dirigentes miximos poupemos os ardilosos organigramas.
Como sio hibeis os relatorios das empresas estatizadas
prosperamente deficitdrias ou por causa das sceas

ou porque veio no jornal que choveu demais

ou por causa do sol ou porque falta no trator um parafuso

ou talvez porque um policia de trinsito nio multou Vasco da Gama
ao infringir os c6digos na rota das especiarias de Calicute.

)

Quem ¢ que disse que nio lamento vé-los penosamente saindo dos
“Ladas”

com as suas poses ¢ as incalejadas mios deles sem aguentarem se-
quer

abrir-se a porta ¢ assentados esperarem que o motorista irrevoga-
velmente

dé a volta ao mundo do fatalismo e cumpra hereditariamente essa
tarefa?

Mas quem ¢ que disse que nido tenho pena?

Mas quem foi que disse que nio sinto este drama? »

Apesar de a burocracia niio ser uma classe, em virtude de sua
posigio politica e seus interesses corporativos, ela age como uma classe,
ou mais precisamente como uma fragio de classe, visto que exerce sua
autoridade em nome da alianga da classe dirigente.

Se o autodiscurso da FRELIMO se apresentou como ineren-
temente legitimador de seu papel singular na construgio da Nagao, o
discurso sobre a FRELIMO, ou melhort, sobre o projeto de edificagao
da identidade nacional, produzido pela intelligentsia, sobretudo pelos
escritores, ¢ também significativo. Os escritores, por meio de seus
simbolismos literarios, deram seu contributo para a edificagiao da ima-
gem da nova nagio, da mogambicanidade que se pretendia construir.
Embora, em geral, o discurso dos escritores nio tivesse como objetivo
legitimar o poder politico, ele acabava por beneficii-lo. O campo da
literatura configura-se, assim, em Mogambique como em outros pai-
ses, como um componente central da identidade cultural do Estado-
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nagio, apesar de evidentemente ser muito mais do que isso. Nessa
perspetiva, a moderna literatura é melhor entendida historicamente
como uma das mais importantes formas de produgio cultural através
das quais um Estado-nagiio pode ser identificado. E nesse sentido que
se fala de literatura russa, italiana ou norueguesa, como referéncia si-
multinea a uma literatura especifica de um dado pais e a uma tradigio
cultural propria. Colocada dessa maneira, a questio parece simples
pelo fato de j4 conhecermos o que ¢é a Russia, a Itdlia ou a Noruega,
pois aceitamos que esses paises tenham uma tradigio cultural “nacio-
nal”.

A situagido em Mogambique, como em outros paises do Ter-
ceiro Mundo, fruto de situages coloniais, ¢ diferente. Enquanto na
maioria da Europa e de algumas partes do mundo colonizado a nagio
era anterior ao Estado-nacio, no caso da Africa e da América Latina,
o Estado foi anterior a nagio, o que significa dizer que, na Africaena
América Latina, foi o Estado (colonial) que deu forma aos Estados-
nagio, completamente artificiais, sem raizes “naturais”, ou anteceden-
tes.

Nio menos importante é a forma como alguns autores, como
Ungulani ba ka Khosa, procuram incorporar, em seu trabalho ficcio-
nal, o imagindrio tradicional. Em seu livro Uala/api, ele desmitifica as
versdes correntes da Histéria de Ngungunhane. Na versio colonial,
o imperador de Gaza (regidio de Mogambique) é apresentado como
covarde e traidor, enquanto a versio revoluciondria lhe atribui, sem
qualquer margem de divida, o estatuto de heréi. O texto de Khosa
“convida a refletir sobre a validade de uma outra cultura, transmitida
oralmente, a qual contém também, obviamente, as suas doses de pat-
cialidade — ¢ ¢, em certa medida, uma forma diferente de olhar para a
Historia de Mogambique dos ultimos cem anos.” * O que estd pre-
sente no livro de Khosa é uma leitura da Historia feita através do ima-
ginario tradicional, procurando explicar as tragédias que se abatem
sobre o pais, como tendo origem no desrespeito ao cédigo de valores
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tradicionais. O préprio autor procura esclarecer sua opgio por esse
recurso, salientando todo esse “manancial da nossa cultura, que foi
esquecido, e que nos primeiros anos da independéncia de Mogambi-
que era rotulado até como mera superstigio.” 7 Na realidade, o autor
faz uma critica ao discurso e i pritica do novo poder que, inspirando-
se em determinadas doutrinas ideoldgicas, procura fazer tibua rasa
dos valores do mundo tradicional.

Essa busca da identidade nacional através do dominio literrio
é designada por Matusse como “a construgao de uma imagem de mo-
cambicanidade.” Essa construgio ¢

uma pritica deliberada através da qual os autores mo-
cambicanos, inseridos num sistema primariamente ge-
rado numa tradicdo literdria portuguesa em contexto de
semiose colonial, movidos por um desejo de afirmar
uma identidade propria, produzem estratégias textuais
que representam uma atitude de ruptura com essa re-
feréncia. Esta imagem consuina-s¢ fundamentalmente
na forma como se processa a recepgio, adaptagio,
transformagio, prolongamento ¢ contestagio de mode-
los e influéncias literarias. **

A mogambicanidade na literatura emergiu pois como decorrén-
cia de um estranhamento e como busca de uma identidade propria no
nivel da nagio. Dessa busca, ganha a nagio mogambicana e, em decot-
réncia, acaba se beneficiando o préprio poder politico, que incorpora a
seu projeto o universo simbolico produzido pela literatura.

De qualquer forma, o universo estético marca sua presenga no
fenomeno da identidade nacional, através dos sentimentos de beleza,
variedade, dignidade e ternura originados pela disposigio habilidosa de
formas, conteudos, sons e ritmos com 0s quais as artes podem evocar
o “espirito” da nagdo. Sem duvida, isso ajuda a explicar porque tantos
poetas, compositores, pintores, escultores e outros artistas mogambica-
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nos encontraram na idéia da identidade nacional tamanha grandeza ins-
piradora para si proprios e sua arte.

Na realidade, a literatura se coloca também o desafio de fazer a ponte
entre o passado e o futuro. O poeta mogambicano Armando Artur expressa
exemplarmente o didlogo entre o passado e o presente quando escreve:

Agora ndo professo

fiem sussurfo a0 vento

os segredos gue reinvento.
Remo na transumincia dos dias.
O sonho, esse discipulo

da noite dissipada

inspira-me a peregrinagio.
agora nio tenho fronteiras,

mas quando o exilio da memoria
me retém no espelho dos dias
ao senddo original das coisas
regresso, porque € necessario
ser contemporineo do tempo.
Agora, sim, professo:

viver ¢ abragar os rumores

do presente. ¥

Em nosso modo de ver, a mudanga social s6 pode ser entendida
como uma renovagio de tradiges. As tradigdes, enquanto estruturas
de cultura historicamente constituidas de certa humanidade, represen-
tam recursos primeiros das situagdes e dos sujeitos. E por essa razio
que ¢ necessario superar as visdes dicotomicas entre tradigdo ¢ moder-
nidade, que remetem o tradicional para o passado perdido de cada his-
téria. A adequagio concernente ao futuro passa pelo didlogo criativo
com as tradigdes, a menos que se aceite sofré-las como obsticulos es-
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truturais. As tradigoes, é bom lembrar, sio também valores, saberes,
equipamentos, técnicas etc., utilizaveis transformativamente. A perspec-
tiva mais desafiadora parece ser aquela assente numa estratégia de de-
senvolvimento que aceita os condicionamentos estruturais nio de forma
passiva, mas procurando identificar o sentido desses condicionamentos
e 0s nds em que € possivel atuar, de forma a evitar desestruturagdes que
poderio tornar-se incontroldveis e perversas.

A aproximagio com o passado pode ser feita por virios cami-
nhos ou com os mais variados objetivos. Neidson Rodrigues, apoiando-
se em Isaiah Berlin, aponta-nos alguns desses caminhos e as razoes
pelas quais o homem recorre ao passado histoérico:

- em primeiro lugar, porque hi um forte desejo de exaltar os feitos da
tribo, da nagiio, da raga, da igreja, da classe, do partido, porque se acre-
dita que sé aos antepassados foram revelados os verdadeiros objetivos
da vida, do certo e do errado e sobre o modo como se deve viver. Ar-
ticulado com isso, ocorre um sentimento de valor coletivo, a necessidade
de se conhecer e transmitir aos outros o tipo de sociedade tal como ela
hoje se configura e configurou o conjunto das relagdes através das quais
se realizou o génio colctivo;

- hi também a busca de uma ética no passado, porque se acredita que
ele pode fornecer exemplos genuinos de virtude e vicio € do que se deve
incorporar ou rejeitar;

- procura-se igualmente um padrio na histéria, a construgdo paulatina
de um plano que sirva a objetivos universais;

- para outros, a busca do passado visa apenas a satisfazer uma enorme
curiosidade, tomando a aquisigiio do conhecimento um valor intrinseco,
desvinculado do presente ou do futuro;

- e hi aqueles que procuram conhecer como a geragio atual chegou ao
que é hoje, quem foram os antepassados, que realizagdes produziram,
que lutas travaram, para que ajudem a entender e a encontrar no pre-
sente, evidéncias que possam sinalizar a realizagiio de agdes que de
algum modo estio sendo construidas.*’

169



Consideragoes finais

No petiodo pés-colonial, comegou a despontar uma cultura ur-
bana, em grande parte popular, em pleno desenvolvimento. Pintura, es-
cultura, musica, danga, teatro e literatura revelaram sua pujanga e
criatividade profundamente enraizadas no universo mogambicano.

Os intelectuais, especialmente os escritores, muitos deles sem
deixarem de exercer seu papel critico face ao poder, nao abdicaram, con-
tudo, de se envolverem com sua arte na construgio da mogambicani-
dade. A literatura mogambicana esta dando seu contributo para a
edificagio de uma imagem diferente do homem mogambicano no
mundo, derivada de uma historia social e cultural distinta daquela que
segue “modelos e estruturas cosmopolitas”, mas diacronicamente aberta
ao processo de mudanga. Ela parece esforgar-se por aprender a let o
substrato antropoldgico mogambicano em suas dimensdes cultural, eco-
némica e politica, determinando as idéias ¢ agdes daqueles que sio os
sujeitos de sua prépria histéria e que refazem conscientemente sua rea-
lidade social, condicionada e distorcida por numerosos mecanismos de
determinacio ¢ influéncia internacional.

A participagio da literatura, no processo legitimo de construgio
da identidade nacional, nio pode ignorar e subestimar todas as clivagens
internas ¢ os desequilibrios do sistema internacional. $6 assim se podera
romper com o processo de edificagio da identidade nacional assentado
numa linha “ideoldgica mistificadora”.

Falar do valor da literatura, para a construgio da nagdo, nio im-
plica ignorar a natureza complexa do Estado mogambicano, a estrutura
do poder dentro das organizag¢des dos corpos administrativos, as diver-
sidades ¢ clivagens culturais e o interesse dos grupos no poder. Todos
esses fatores determinam o funcionamento produtivo ou reprodutivo
da proptia literatura. Portanto, no campo literirio, qualquer procura de
alternativas nos parece ter de enfrentar explicitamente os fatores globais
— tanto nacionais como internacionais — que sdo determinantes para a
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construcio de uma literatura profundamente enraizada em solo mo-
¢ambicano.

O que se pressente hoje, através de uma série de dados assina-
lados por académicos, politicos ¢ artistas, ¢ a emergéncia de uma cultura
— politica, social, artistica — autoctone em vias de se forjar a partir dc
virias mestigagens presentes no tecido social mogambicano. A elabora-
¢iio de um novo modelo politico exige, a0 mesmo tempo, o questiona-
mento de crengas sociais e culturais, hibitos ¢ instituigdes ainda
solidamente incrustados nas priticas e nos espiritos da maioria dos adul-
tos. Essa é uma tarefa dificil, a ser realizada por geragdes e nao em pou-
cos anos. A literatura, ainda que de forma modesta, esta contribuindo
para isso.
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“outro” no pensamento ocidental, a qual, a partir do século 15, interagiu com os di-
versos processos de colonizagio. Cf. MOUTINHO, 1980, p. 21-29.

* GOMEZ, 1993, p. 37.

S WARDE, 1993, p. 46.
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foi aprendido pela imaginagio. A representagio envolve um conjunto de signos, ou
seja, palavras, imagens e gestos. A historia, enquanto narrativa, opera de forma per-
manente com representagdes. Sao essas que, em principio, governam a sociedade. Em
torno de acontecimentos passados ¢ presentes, constantemente estio se estabelecendo
representagses (ue projetam um campo de agio. No entanto, a questio que importa
esclarecer ¢ se pode existir uma representagio verdadeira de qualquer coisa, ou se
todas as representagées se estabelecem em primeiro lugar na linguagem e s6 depois
na cultura, nas instituigdes ¢ no ambiente politico do representador. Edward Said de-
fende a dltima alternativa o que implica que a representagio esti interligada com uma
pluralidade de coisas além da “verdade”, que ¢ em si mesma uma representagio. Para
ele, “metodologicamente, isso deve levar-nos a ver as representagdes (ou desfiguragdes
- a diferenga ¢, na melhor das hipoteses, uma questio de grau) como parte de um
campo comum de atuagio definido para clas nio apenas por um tema comum, mas
por uma histéria, urna tradigio € um universo de discurso comuns. Nesse campo, que
nenhum estudioso pode criar sozinho, mas que cada estudioso recebe para depois en-
contrar nele um lugar para si mesmo, o pesquisador individual faz a sua contribuigio.
Essas contribuigSes, mesmo para os génios extraordindrios, sio estratégias de redis-
tribui¢do de material nos limites do campo; mesmo o estudioso que desenterra um
manuscrito perdido produz o texto ‘encontrado’ em um contexto ji preparado para
ele, pois este € o real significado de encontrar um novo texto.” Cf. SAID, 1990, p. 277.
E também nessa linha de argumentacio que Barthes se posiciona. Ele considera que
as representagoes, tal como todas as operagées de linguagem, sdo deformagdes.
7$AID, 1990, p. 18.

* Idem, p. 234.

»ORWELL, 1954, p. 187.

1 “Verificou-se, primeiramente por estimativa de observagio e, depois, pela aplicagio
de testes mentais, que o nivel intelectual médio das criangas indigenas era muito infe-
tior a0 dos europeus.” In: AUGUSTO, Anténio. O ensino primdrio em Mogambigue. Coim-
bra: Associagio Portuguesa para o Progresso das Ciéncias, 1957. p. 10.

' ANDRADE. 1989, p. 293. -

' Cf. UEM. Histéria de Mogambique. 1993, p. 295.

B SILVA, 1994, p. 26.

" Mulato, fitho de pai portugués e mie negra, Craveirinha é considerado unanime-
mente o maior poeta mogambicano, com uma produgio literiria que vem do periodo
colonial e se prolonga no pés-independéncia.

15 CHABAL, 1994, p. 56.
' Idem, p. 57.
" MATUSSE, 1993, p.98.
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¥ XIGUBO, p.18.

1 MENDONCA; SAUTE, op. cit., p. 194.

» Em 1978, na cidade da Beira, a segunda maior do pais, um pequeno nicleo com-
posto principalmente por jovens, fundou “Didlogo”, uma folha literiria que saia se-
manalmente no jornal Noticias da Beira. Num de seus numeros, os organizadores
escreveram: “a posigio dos escritores (¢ dos aspirantes a escritores) em Mogambique
¢ de tal modo adetente ao processo revolucionirio, que praticamente tudo o que nos
tem chegado as mios, com um minimo de qualidade literiria, tem sido publicado, sem
exclusio de temas ou assuntos.” (citado por HAMILTON, Russel G. Literatura afiicana,
literatura necessaria: - Mogambique, Cabo VVerde, Guiné-Bissan, Sdo Tomé e Principe. Lisboa:
Edigoes 70, 1984. p. 83).

# MAZRIU, 1989, p. 34-35.

2 CHABAL, op. cit., p. 17-18.

3 Idem, p. 18.

2 O argumento de que o contato com a cultura metropolitana aprisiona o desenvol-
vimento criativo da literatura africana parece nio ter sentido. Veja-se o caso do Whole
Soyinka, famoso escritor nigeriano ¢ prémio Nobel de Lireratura, que em muitas oca-
sides afirmou que seus estudos na Universidade de Leeds foram um aparte necessirio
de sua formagio como escritor. Seu profundo conhecimento da literatura inglesa e de
outras literaturas proporcionaram-lhe maior félego como escritor e provaram ser um
incentivo para sua criatividade como escritor africano. O mesmo se aplica ao senegalés
Leopold Senghor ou ao escritor cabo-verdiano Corsino Fortes.

3 Ibidem, p. 18.

% Cf. MENDONGA, Fitima; SAUTE, Nelson. Autologia da nova poesia moganbicana.
Maputo: AEMO, 1989, p. 193.

2 Mia Couto é um escritor mogambicano, branco, com trabalhos nas areas de poesia,
conto ¢ romance. Ele afirma: “Eu nio reivindico que sou um afticano completo. Nio,
€u sou uma pessoa misturada, cu sou mogambicano mas com toda essa carga de di-
versidade, eu nio estou mascarado de negro, nio tenho tribo. Se para ser mogambicano
¢ preciso ter uma tribo, entao eu nio sou. Mas se para ser mogambicano ¢ preciso ter
outra coisa, que ¢ aquilo gue esta escrito pela FRELIMO etc., entdo eu posso se-lo
sem complexos.” Cf. CHABAL, ap. at., p. 289.

B MENDONGA; SAUTE, ap. ar., p. 318-319.

» SAUTE. 1990, p. 4-5.

¥ PEREIRA, op. at.p. 57.

M Idem, p.57.

22 CHABAL, op. at., p.36.

¥ PASTOR, 1989, p. 49.

¥ COUTO, 1986, p. 46.

3 Extrato do poema de José Craveirinha “Saborosas tanjarinas d’Inhambane”. Tn:
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* RODRIGUES, 1983, p. 70.
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ATLANTICO NEGRO:
NA ROTA DOS ORIXAS

Introdugio

O documentario Atkintico negro: na rota dos orixas (54 min, 1998)
do diretor brasileiro Renato Barbieri foi filmado no Maranhio, na Bahia
e no Benin (pais situado na costa ocidental da Africa) e revela as afini-
dades culturais e histéricas existentes entre Brasil e Africa, sobretudo
no campo das religides dos rodus ¢ dos orixds. Renato Barbieri registra,
com rara sensibilidade, a africanidade ancestral presente em terreiros de
Salvador, a qual virou candomblé, e do Maranhio, onde a mesma in-
fluéncia gerou o Tambor de Minas. O filme nos mostra as dangas sa-
gradas e rituais de orixds, nos antigos reinos forwbds de Keto ¢ _jejes de
Abomey.

O documentirio faz também referéncias ao que era a Africa
antes da chegada dos portugueses. Se se quiser comparar os reinos afri-
canos de Benin, Congo, Monomutapa, dentre outros, com a civilizagio
europeia da época, constata-se um nivel civilizacional bastante avangado
em termos de organizagio politica, sistemas de produgio, arte e arqui-
tetura.

O documentarista nio deixa de trazer a tela a problematica da
escravatura ¢ da tragédia que lhe foi inerente. De forma diddtica, através
de entrevistas e mapas, Barbieri mostra-nos as rotas ¢ os principais lu-
gares da Aftrica (Daom¢ - atual Benin -, Senegal, Nigéria, Congo, An-
gola e Mogambique) de onde vieram escravos para o Brasil. Com
clareza, sdo revelados os fatos que propiciaram o trifico: as guerras entre
reinos africanos. Posteriormente, os traficantes utilizavam os escravos
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como mio-de-obra barata num dos mais gigantescos e terriveis episé-
dios de violéncia cometidos contra seres humanos. Os dados estatisticos
relativos ao trifico de escravos bem como os mecanismos de violéncia
fisica ¢ simbdlica utilizados contra eles sio espantosos. Tais dados re-
velam que esse comércio durou cerca de 350 anos, tendo quatro milhGes
de negros vindo para o Brasil (muitos foram para Cuba, Venezuela e
Caribe). Ndo menos surpreendentes eram os mecanismos utilizados
pelos traficantes visando destruir toda uma cultura. Com efeito, os ne-
gros eram obrigados a percorrer 5 km até ao porto de embarque. Em
seguida, eles eram obrigados a dar voltas — os homens davam nove vol-
tas ¢ as mulheres, sete - em torno da drrore do esquecimento, a fim de fica-
rem sem capacidade de reagir, de se rebelar para, em suma, esquecerem
sua cultura. Como se fosse possivel tal destruigdo culturall Um fato cu-
rioso revelado no documentirio ¢ o que diz respeito 2 maior fortuna
mundial da época, que pertencia a um traficante de escravos baiano,
Francisco Félix de Souza, mais conhecido por Chacha.

Contudo, um dos aspectos mais interessantes do documentario
€ a analise da presenga da cultura brasileira na Africa, mais concreta-
mente no Benin. O olhar de Barbieri incide sobre o retorno de centenas
de antigos ex-escravos do Brasil ao Benin, em conscquéncia de sua de-
portagao apoés a grande revolta de 1835 na Bahia. Seus descendentes —
tanto os dos brasileiros como os dos antigos escravos — sio conhecidos
até nossos dias como os “brasileiros” ou ainda, nas linguas locais, como
agudds. I sobre o universo dos agudds que nos iremos deter com mais
profundidade. .

Os agudas: “brasileiros” do Benin
O Benin atual, que deve sua configuragio aos meandros da geo-
politica colonial europeia, retine vérias etnias. O pais ¢ uma jovem nacio

constituida de cerca de vinte grupos socioculturais que geraram entida-
des homoggéneas do ponto de vista linguistico e cultural e que sio pos-
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suidoras de uma base territorial. Os “brasileiros” nio constituem um
grupo “sociocultural” nos moldes dos demais. Eles ndo possuem, de
fato, nem lingua (tendo o uso do portugués desaparecido por imposigiao
da colonizagiio francesa) nem territorio proprio. Entretanto, eles pos-
suem um s/a/us diferenciado nessa socicdade, sendo facilinente reconhe-
cidos por scus sobrenomes de origem portuguesa, para ficar apenas no
que € mais evidente. Infelizmente, niio ha meios de se saber com preci-
sdo quantos cles sio, mas estima-se que representem nunca menos de
5% da populagio total do pais, considerando-se evidentemente as mu-
lheres casadas, que perderam o sobrenome de origem 20 se casarem, ¢
seus filhos.

O certo € que, do outro lado do Atlantico, a paisagem humana
da regiio do Benin modificou-se profundamente com o retorno dos
antigos escravos do Brasil, em consequéncia da deportagio de centenas
de participantes da grande revolta de 1835 na Bahia. Assim, regressaram
ao Benin milhares de descendentes de antigos ex-escravos vindos da
Bahia, de Pernambuco ¢ Maranhio, que acabaram encontrando o ca-
minho de volta a sua terra ancestral até o comego de nosso século. Esses
antigos escravos eram de origens diversas e, uma vez na Africa, se or-
ganizaram socialmente a partir da experiéncia de vida adquirida no Bra-
sil, assimilando-se assim aos brasileiros ja estabelecidos na regiio.

Seus descendentes — tanto os dos brasileiros como os dos anti-
gos escravos — sdo conhecidos até os nossos dias como os “brasileiros”
ou ainda, nas linguas locais, como agndds. Nio se trata, entretanto, de
uma comunidade brasileira como as col6nias libanesa ou japonesa que
podemos encontrar no Brasil, mais ou menos integradas a sociedade.
De certa maneira, ser “brasileiro” no Benin de hoje equivale a ser, por
exemplo, for ou mina. Ou seja, trata-se de uma diferenciagio étnica, o
que quer dizer que se trata de uma identidade social, entre as outras que
compoem o Estado nacional beninense. De fato, os “brasileiros” do
Benin fazem parte dos grupos humanos que sio definidos por Weber !
como grupos étnicos
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que alimentam a crenga subjetiva em uma comunidade
originiria fundada sobre as semelhangas de héabitos ou de
costumes, ou dos dois, ou sobre lembrangas da coloniza-
¢io ou da migragio, de maneira que esta crenga se torna
importante para a propagagio da vida em comunidade —
pouco importando que uma comunidade de sangue exista
ou nilo no plano objetivo.

O antigo escravo retornado do Brasil, embora continuasse
sendo um africano, ao chegar a Africa nio era mais aquele individuo
filho de fulano, casado com sicrana, natural de tal aldeia e sudito de tal
rei. Na verdade, todos os seus lagos familiares e sociais tinham sido cor-
tados pela escravatura, o que fez dele, uma vez de retorno, uma espécie
de africano genérico — para utilizar o conceito de Darci Ribeiro 2 a pro-
posito dos indios j4 inseridos na sociedade brasileira. Outro aspecto im-
portante a ser considerado é que esse africano volta, normalmente, ao
porto onde fora embarcado para o Brasil e acaba ficando por ali mesmo,
ja que sua aldeia ou seu meio social de origem estio completamente
mudados, se é que niio desapareceram de todo.

Ha também os casos, bastante numerosos, daqueles que foram
vendidos por sua propria familia ou por facgdes politicas rivais, o que
por si 80 ja constitui uma forte razdo para que o africano de retorno
ndo queira ou ndo possa se reinstalar em sua aldeia natal. Como explica
Kitia de Queiroz Mattoso, >

havia o hdbito de se desvencilhar das cabegas mais pro-
blemiticas da aldeia, daqueles que infringiam as leis da co-
munidade roubando ou cometendo adultério; eram
também vendidas as criangas consideradas como bocas
inteis, dificeis de alimentar em periodo de crise, ou os en-
dividados, ou ainda os vencidos na guerra ¢ os filhos de
mies diferentes da do herdeiro quando da morte do rei
pai.
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A importancia politica da presenga brasileira na regifio desde o
comego do século 19 pode ser também convenientemente ilustrada pelo
papel desempenhado por Dom Francisco [Félix de Souza, o todo pode-
roso traficante baiano que se tornou vice-tei com o titulo de Chachi,
no tnico golpe de Estado da histéria do reino do Daomé (atual Benin),
quando o rei Andadozan foi destituido por seu irmio, o futuro rei
Guézo, em 1818. Nessa época, a maioria dos brancos residentes no pais
era constituida de brasileiros ou portugueses que se dedicavam ao co-
mércio, principalmente ao trifico de escravos.

Os agudds tém trés religiGes: catdlica, mugulmana e o culto aos
voduns e orixdgs.

Eles mantém vivas as tradigSes brasileiras: as maneiras de vestir,
o uso da lingua portuguesa, as operagdes comerciais, os nomes de ori-
gem portuguesa como Cosme, Pereira e Sabino. As principais profissoes
sdo as de alfaiate, barbeiro, marceneiro e construtor de casas.

Na arquitetura, que Barbieri designa como luso-tropical, sio os
agndds que tém papel de destaque. Essa arquitetura manifesta-se, por
exemplo, na construgio de uma mesquita encomendada aos qgudds pelos
mugulmanos e que resultou em algo hibrido: uma tipica construgao
baiana a qual foi acrescentado um minarete.

O Brasil estd presente na cultura dos qgudas através daquela que
eles consideram sua festa mais importante: a Festa do Senhor do Bom-
fim, que se celebra em janeiro, exatamente como na Bahia. Em Porto
Novo, uma das cidades do Benin onde ¢ mais forte a presenga dos “bra-
sileiros”, a festa comega na véspera da missa, com um verdadeiro destile
de carnaval, todo mundo fantasiado e duas grandes bandeiras brasileiras
na fungio de abre-alas. O Brasil também se faz presente através do Car-
naval, onde se desfila com a bandeira do Brasil, e na comemoragio do
Dia de Iemanja. Essas datas festivas siio celebradas nos mesmos dias
em que elas ocorrem no Brasil.

Foi principalmente por intermédio dos brasileiros — em conse-
quéncia direta do tréfico de escravos — que essa regido teve acesso, de
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forma sistemitica, a bens manufaturados, como as armas de fogo, e a
uma lingua de expressio universal, para citarmos alguns exemplos. E,
alids, bastante sintomatico que a capital do Benin guarde, até hoje, a de-
nominagio de Porto Novo, de origem portuguesa, em detrimento de
seus dois nomes tradicionais. Porto Novo transformou-se no exemplo
atual mais marcante da contribuigio cultural dos antigos escravos re-
tornados, uma vez que ali estd o mais importante patriménio da arqui-
tetura “brasileira” no Benin.

No plano econémico, os “brasileiros” contribuiram bastante
para o desenvolvimento da agricultura e do comércio nessa regido do
Golfo do Benin. Muito antes, em 1845-46, o viajante inglés John Dun-
can ja tinha se mostrado vivamente impressionado pelo nivel de orga-
nizagio da comunidade “brasileira”, como atesta este seu relato de
viagem: *

A parte portuguesa de Uida (Ouidah ou Ajuda), onde se
estabeleceram os “brasileiros emancipados™ ultrapassa,
sob qualquer ponto de vista, a parte inglesa e a francesa.
Isto pode ser atribuido a superioridade de seus conheci-
mentos em agricultura ¢ em economia doméstica e con-
forto. Um grande nimero de pequenas fazendas se
encontra em boa condigiio de produtividade; eles sio
muito mais asseados nas suas vestes e nas suas pessoas do
que aqueles que nunca partiram como escravos. Eles
vivern também com conforto ¢ possuem casas bem cons-
truidas € bem mobiliadas, a0 passo que os outros chafur-
dam na igriorincia e na pobreza e vivem em cascbres
precarios e sujos.

O campo num raio de 10 ou 12 milhas em torno de Uid4
¢ muito interessante; o terreno ¢ bom, ¢ em varios locais
¢ cultivado por pessoas retornadas do Brasil, como ja
disse. Soube que muitos dentre eles tinham sido expulsos
do Brasil por estarem envolvidos com uma tentativa de
revolugio entre os escravos, que se rebelaram contra os
seus senhores.
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Eles sio de longe o povo mais trabalhador que encontrei.
Virias belissimas fazendas, a seis ou sete milhas de Uida,
sio muito produtivas. As casas sio limpas ¢ confortiveis,
¢ estiio situadas nos pontos mais belos que se pode ima-
ginar. E muito agradivel de encontrar assim de surpresa
uma casa onde vocé ¢ recebido 2 maneira europeia, ¢ ins-
tado a aceitar um refresco. Verifiquei, depois de pesquisar,
que invariavelmente estas pessoas tinham sido escravos.
O que parece demonstrar que para este pais a escravatura
teve os seus bons ¢ os seus maus aspectos.

A construgio da identidade étnica dos agudds

A implantagio na regiio do Benin, entre os séculos 18 e 19, de
uma cultura de origem realmente brasileira ¢ que conseguiu levar uma
vida propria e independente até nossos dias ¢ um dos fenémenos de
construciio identitiria mais interessantes no campo antropologico.

Mas de que modo se constrdi a identidade étnica? Ela se cons-
trdi a partir da diferenga,’ ou seja, em relagio ao outro. Como enfatiza
Manuela Carneiro da Cunha,*

“o que se ganhou com os estudos sobre a etnicidade foia
nogic precisa de que a identidade € construida de mancira
situacional e por contraste, ou seja, que ela constitui uma
resposta politica a uma determinada conjuntura, uma res-
posta articulada com as outras identidades envolvidas,
com as quais forma um sistema.”

A construgio da identidade bascia-se, portanto, em uma estra-
tégia de valorizagio das diferengas e, nesse aspecto, como veremos ao
longo deste trabalho, a situagio é muito clara: os antigos escravos re-
tornados consideram os autdctones como selvagens, e continuam sem-
pre vistos por eles como escravos que imitam as “maneiras do branco™.
No seu conjunto, os antigos escravos — qualquer que seja sua origem —
s6 tinham em comum entre si o fato de terem sido escravos no Brasil,
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de falarem portugués, de terem “maneiras de branco” e de se dizerem
catélicos. IE entio com os brancos, no caso, os brasileiros de ha muito
estabelecidos na Costa, que eles vio se identificar e estabelecer aliangas.
E como “brasileiros” seriio considerados.

Foi justamente a partir da experiéncia de vida adquirida no Bra-
sil, comum a todos eles, que os antigos escravos conseguiram assimilar-
se a0s agudds e, assim, compartilhar seu lugar na sociedade local. Essa
experiéncia lhes permitiu, sobretudo, se inserirem na economia junto
aos quc davam as ordens, e niio simplesmente como forga de trabalho.
No momento em que o confronto entre a cultura tradicional e o capi-
talismo em expansio adquiriu contornos mais nitidos na regiio, eles es-
tavam capacitados a assumirem o papel de senhores ¢ a impulsionarem
a economia, a0 lado dos comerciantes ¢ dos traficantes brasileiros. Esses
ultimos os acolheram muito bem e os utilizaram para desenvolver seus
negécios. A reunido desses dois grupos — um composto pelos comer-
ciantes e traficantes brasileiros ou portugueses e outro pelos antigos es-
cravos retornados — desenhou o perfil da comunidade agudi tal qual ela
¢ hoje.

Um dos aspectos mais importantes a destacar nesse grupo social
¢, sem duvida, a maneira exemplar com que esses antigos escravos con-
seguiram se inserir na prépria sociedade que os havia excluido. Eles
eram libertos no Brasil, mas nio na Africa, onde eram considerados pela
maioria da populagio como escravos. Ora, foi justamente em sua proé-
pria condigio de escravos, ou seja, na experiéncia da escravatura no Bra-
sil, que eles foram buscar a matéria-prima para construir uma nova
identidade coletiva que lhes permitiu ter uma fungio social e econémica,
numa condigdo de plena cidadania, na mesma sociedade que os havia
rejeitado.

A origem, a religido e a lingua séo, geralmente, considerados os
principais pontos de apoio para a constituigio de um grupo étnico. De
fato, para conseguir se inserir na sociedade local, os ex-escravos valori-
zaram sua “cstada” no Brasil, unico ponto comum a todos eles, que ti-
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nham na verdade as mais diversas origens étnicas. I: como se a escrava-
tura fosse tomada como o ponto de partida para uma nova vida, como
se ela fosse miticamente escolhida como a nova origem comum. Dessa
foram, ¢ justamente a cultura adquirida no Brasil que comanda o pro-
cesso. A lingua portuguesa e a religido catdlica sio utilizadas para com-
por a nova identidade coletiva, que é na verdade a identidade dos
brasileiros ja estabelecidos na regiio.

A insercio dos ex-escravos na sociedade global, enquanto cida-
dios, se d4, entio, por meio da identificagio deles com os membros da
coldnia brasileira, fato reconhecido por todos os atores sociais envolvi-
dos, que chamam indistintamente tanto uns quanto outros de qgndds.
De modo que podemos afirmar que os antigos traficantes e os ex-es-
cravos superaram socialmente a contradigio, em principio insuperivel,
entre suas condigdes sociais iniciais para constituirem juntos um grupo
social suficientemente forte, capaz de consolidar as vantagens econo-
micas e sociais ja adquiridas pelos primeiros brasileiros estabelecidos na
regido.

Ser agudd atualmente no Benin é compartilhar uma memoria
comum relativa a um conjunto de realizagdes ¢ a uma maneira de ser “a
brasileira”.

Os agudis — neste momento compostos pelos descendentes de
negreiros, pelos escravos retornados, por seus descendentes ¢ seus cs-
cravos — estio na origem de praticamente toda a atividade econémica
moderna ¢ da penetragio da cultura ocidental na regido. Alids, eles re-
presentavam na época o futuro, ji que a cultura europeia — ou scja, suas
“maneiras de branco” — acabaram por se impor a todos.

A anilise do processo de construgio da identidade éenica dos
agudds no Benin nos permite compreender como eles se inscreveram
entre os principais atores da transigio entre as sociedades tradicionais ¢
a constitui¢io de um Estado “moderno”. I3 nessa perspectiva que de-
vemos, na minha opinido, avaliar a amplitude de sua contribuigio no
dominio cultural, econémico e social.
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O principal aspecto a se destacar é que a bricolagem de uma
nova identidade étnica permitiu a insergio social dos antigos escravos
retornados na qualidade de cidadios de plenos direitos. Na verdade,
essa insergiio foi possivel, de um lado, porque a sociedade em seu con-
junto estava em processo de evolugiio no sentido da propria cultura tra-
zida por eles e, de outro, porque a admissio desses excluidos era
absolutamente necessdria para tornar possivel e mais efetiva essa evo-
lugiio. Os agndds primeiramente foram os intermediarios entre as socie-
dades tradicionais e a cultura ocidental, para se tornarem logo os
intérpretes dos autéctones junto ao poder colonial e vice-versa. Mistu-
rados ¢ imbricados com as sociedades tradicionais por meio do casa-
mento, sempre a cavalo entre virias culturas, eles tém desempenhado
ainda o papel de intermediirios no interior dos diferentes grupos étnicos
autoctoncs, inscrevendo-se sempre como um dos principais atores do
processo de construgio de um Benin moderno.

Consideragdes finais

A antiga Costa dos Escravos, sobretudo o Benin, parece cons-
tituir o unico exemplo no mundo de implantagio de uma cultura de ori-
gem realmente brasileira que conseguiu levar uma vida prépria e
independente. De fato, a presenga brasileira foi tio forte nessa regido,
entre os séculos 18 e 19, que poderiamos falar de uma colonizagio in-
formal.

Tendo em vista que esses déscendentes de brasileiros ¢ de anti-
8Os escravos retornados ndo mantém relagdes com o Brasil ha pratica-
mente um século, seja no plano familiar, seja nos planos politico ou
administrativo, é o caso de se perguntar como cles conseguiram preset-
var essa identidade étnica diferenciada e por que nio se diluiram no con-
junto da populagio.

O documentirio de Renato Barbieri revela, ainda, o contraponto
cultural da presenga da Africa no Brasil. Com efeito, nio se deve esque-
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cer que nos pordes dos navios que vinham para as Américas nio vinha
apenas forga-de-trabalho, mas também costumes, tradigdes, visoes de
mundo. Assim a presenga da Africa manifesta-se na consciéncia brasi-
leira, nas cores, nas gestualidades, na forma de falar a lingua portuguesa,
nas dangas, nas comidas, na religiosidade. No campo especifico da reli-
gido, Barbieri mostra-nos que, com 0s negros que chegaram ao Brasil,
vieram vérios cultos ¢ religibes como a crenga nos orixds (religido muito
ligada a familia, 2 comunidade), o redum, que é um anjo da guarda da
comunidade (seja ela a familia ou o rei) e 0 exwm, que € um intermediario
entre as pessoas. Por isso, até hoje, as religides afro-brasileiras sao ligadas
A natureza. Muitos terreiros de candomblé (s6 no Maranhido sio mais
de 2000) siio ilhas da Africa no Brasil.

Mas o que os brasileiros conhecem da Africa? Hoje, s6 se co-
nhece a Africa pelas tragédias (fomes, secas, guerras...), ignorando-sc
sua rica e diversificada cultura.

No filme de Barbieri, surge a indagagio: “O que o Atlantico
negro uniu?” Uniu povos e culturas do mesmo continente, que se ma-
nifestaram na troca de mensagens e presentes apresentados no docu-
mentirio € que emocionam os lideres religiosos ¢ suas respectivas
comunidades de ambos os lados do Atlintico.

Que ligio tirar do fenémeno da globalizagio? “S6 se salvard na
globalizagio, quem conseguir preservar sua identidade”, diz-nos um an-
tropélogo brasileiro entrevistado por Barbieri. E ele finaliza com uma
adverténcia: “Nesse sentido, o conhecimento da Africa é fundamental
para o Brasil, num processo de revalorizagdo das tradigdes africanas e
das origens dos brasileiros. Quem deixar a Africa de lado, nunca ird co-
nhecer o Brasil a fundo.”

E dificil nio concordar com essas afirmagocs.
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ACOES AFIRMATIVAS:
UMA CONTRIBUICAO
PARA O DEBATE

Nio ¢ possivel colocar dois homens na mesma
corrida, tendo um eles ficado acorrentado du-
rante séculos, dar a largada e acreditar que ambos
tenham as mesmas chances de vencer a prova,

Lyndon Jolbnson

Introdugio

Nesses ultimos anos, a ciéncia, gragas ao avango da genética, fez
uma gigantesca descoberta: as ragas nio existem. Em outras palavras, a
vinica raga é a raga humana. A letra original da Internacional compro-
vou-se verdadeira. Assim, os homens de ciéncia apenas comprovaram
de maneira cabal aquilo que os comunistas ja sabiam e cantavam em
suas cangdes revoluciondrias.

O problema ¢ que alguns passaram a se utilizar dessa descoberta
para dizer que nio se pode falar mais em luta antirracista. Afinal, nio
se pode falar de algo que nio existe. Nessa hora, me vem o famoso di-
tado espanhol: “No creo en las brujas, pero que las hay, las hay”.

O racismo é uma ideologia ¢ como toda ideologia se materializa
em priticas sociais. A\ constatagio, por mais importante que seja, de que
niio existem ragas, nio ¢ suficiente para eliminar o preconceito de cor ¢
as consequéncias nefastas ocasionadas por cle. O racismo tem bases
bastante profundas, seculares, assim como a simples confirmagio da
igualdade entre homens e mulheres nido garante a mulher uma efetiva
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igualdade de condigdes nem elimina o machismo.

Lénin dizia: “s¢ os axiomas geométricos se opusessem 2a0s inte-
resses dos homens, certamente se tentaria abaté-los”. A constatagio
cientifica de que homens e mulheres, negros e brancos, homo e hete-
rossexuais sio iguais nio tem o dom de, por si s, acabar com a discri-
minagio que pesa sobre eles. Pois, a0 contririo dos axiomas
geométricos, eles se opdem a interesses bastante poderosos.

Somente os iluministas — e seus herdeiros, os socialistas utopicos
— acreditavam que tudo era uma questio de convencimento ¢ que, pela
razio, todos chegariam um dia a verdade. No entanto, nio foi por meio
de convencimento que a elite racista dos Estados Unidos ¢ da Africa
do Sul tiveram que aceitar a integragio dos negros a sua sociedade. Ne-
nhuma verdade cientifica (ou bula papal) levaria os reacionirios a acei-
tarem compartilhar pacificamente seu poder e scus privilégios com o
povo trabalhador.

Assim, torna-se importante fazer uma breve radiografia sobre a ques-
tao racial no Brasil ¢ 20 mesmo tempo situar em que ponto se encontra
o debate sobre as agdes afirmativas no pais. Com esse propésito, minha
anilise tomari como ponto de partida 0 modo como ocorre o racismo
no Brasil. Em seguida, abordarei a questio das politicas pablicas de
combate 2 pobreza e 4 perpetuagio da exclusio, bem como as politicas
de agio afirmativa nos Estados modernos. Finalmente, farei algumas
consideragdes em torno de objecdes apresentadas pelos opositores das
cotas, apresentando o resgate da autoestima dos afrodescendentes como

-

uma questao crucial.
Como ocorre o racismo na sociedade brasileira
As clites que dirigem este pais desde seu nascimento, nunca se
4 s
reocuparam com os “descrdados da sorte”, razio por ue, agora, as re-
bl bl

sisténcias sio imensas quando algo novo surge no horizonte. A possi-
bilidade de enfrentar temas sociais causa nas elites uma profunda
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insatisfagiio. Mas o tragico ¢ quando parte dos excluidos acabam defen-
dendo as posigdes das elites, “desarmados” que estio por séculos de in-
culcagio ideologica.

Os exemplos que mostram como ocorre o racismo na sociedade
brasileira sio numerosos, mas vejamos o caso dos saldrios. Quando se
compara o salirio dos negros com o salirio dos brancos, a diferenga é
muito grande. E a justificativa dada a respeito é que isso ocorre porque
os negros tém um nivel educacional inferior.

Comparem-sc os salirios de pessoas do mesmo estrato
social. Quando chega no estrato inferior, que € o traba-
lhador rural nio qualificado, ele verifica que os brancos
ganham 100% mais do que os negros. Todos sio traba-
lhadores rurais, nao qualificados, analfabetos; portanto, a
educaciio nio esta interferindo na diferenga. Mas o branco
ganha o dobro do que ganha o negro. Entilo, o que € isso
a ndo ser racismo? !

Nesse pais, 84 milhdes de brasileiros sio tratados de forma in-
ferior, tém os piores empregos e os piores salirios, sio barrados ao
longo da vida inteira por barreiras fortes, poderosas e invisiveis a olho
nu.

Sem as a¢des afirmativas as barreiras raciais nunca serio derru-
badas, a distincia nunca sera diminuida, permanecendo a mesma ha 50
anos, o que mostra que nio foi adotada, nesse periodo, nenhuma politica
de promogio, nenhuma politica social para reduzir a diferenga.

Outro aspecto a se ter em conta é que, Nesse MOmento, uma
das caracteristicas centrais da humanidade ¢ a intensa circulagiio plane-
taria. Segundo a UNESCO, a taxa de migragio internacional aumenta
rapidamente a cada ano: seu “Relatdrio da Migragio Internacional de
2002” aponta que o numero de emigrantes duplicou desde os anos 70.
Cerca de 175 milhdes de pessoas vivem longe de seu pais natal e uma
pessoa emigrante, em cada dez, vive nos paises industrializados. Se nio
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forem elaboradas politicas especificas em relagio a grupos historica-
mente matginalizados e se os meios de comunicagio nio assumitem
suas responsabilidades, eles estariio contribuindo para reforgar as atitu-
des reacionirias contra a populacio negra e os migrantes vindos de ou-
tros paises, favorecendo a intensificagio do racismo e da xenofobia.
Portanto, a questio do preconceito e do racismo nio & um problema
para ser resolvido somente pelos negros, mas ¢ um problema global,
além de ser uma questio histérica de toda a sociedade brasileira. Ou
seja, o racismo ¢ sempre um problema de relagdes entre grupos raciais
distintos: sc existe racismo ¢ porque alguém o usa em proveito proprio,
esse nao ¢ um problema s6 da vitima. Um exemplo disso é que, no Bra-
sil, segundo o IBGE, 97,7% de negros e pardos de 18 a 25 anos nio ti-
nham acesso a0 ensino superior em 1999,

Quantas décadas mais ficaremos esperando? Esse povo sofrido
ficou 500 anos esperando sua oportunidade e, quando ela surge, fre-
quentemente se escutam vozes pedindo aos negros que tenham pacién-
cia, que nio sejam apressados, que as mudangas devem ocorrer
gradualmente, ou, como se dizia durante a ditadura milicar, “primeiro é
preciso fager crescer 0 bolo, para depois distribur-lo”, S que a distribui¢io nunca
chega. A menos que as cotas pudessem ser adotadas em dois niveis de
ensino, proposta que nem o proprio movimento negro apresentou até
agora.

Exceto alguns escassos nomes da drea do esporte ¢ da musica
(unicas dreas em que a elite brasileira accita a visibilidade do negro), sio
muito poucos os empresirios negros, os politicos negros, enfim, os ne-
gros com poder numa sociedade constituida por quase 200 milhdes de
pessoas.

A midia também tem sua parte de responsabilidade na manu-
tengido do racismo, o qual nio se reproduz por meio dela (nem, via de
regra, em outros ambitos da sociedade brasileira) através da afirmagio
aberta da inferioridade ou da superioridade de ragas, através da marca
da racializagio ou de mecanismos explicitos de segregagio. O racismo
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tampouco se exerce por normas ¢ regulamentos diferentes no trata-
' mento de brancos ¢ negros e no tratamento de problemas que afctam
 a populagio afrodescendente. As dinimicas de exclusio, invisibilidade
e silenciamento sio complexas, hibridas e sutis, ainda que sejam decidi-
damente racistas. Além de ser um caso exemplar dos mecanismos de
| reprodugio das relagdes raciais, a midia desempenha um papel centtal
¢ Ginico na produgio e na manutengio do racismo. Através dos meios
de comunicagio, especialmente dos meios de tassa, como a televisao
e o radio, as desigualdades raciais sao naturalizadas, banalizadas e muitas
vezes racionalizadas. Em grande medida, através da midia de massa, as
representagdes raciais sio atualizadas e reificadas.®

As politicas publicas de combate
A pobreza e 4 perpetuagio da exclusio

Nas universidades, salvo entre os centros de pesquisa especiali-
zados nas questdes raciais, os estudos tradicionalmente privilegiaram o
enfoque das diferengas ccondmicas ¢ “de classe” para explicar as desi-
gualdades entre brancos ¢ negros.’

No Ambito das politicas piblicas, programas de combate a “po-
breza” sistematicamente substituiram politicas de reconhecimento das
desigualdades de recorte racial. As desigualdades raciais, contudo, resis-
tem a sucessivos planos economicos, crises ¢ ritmos de desenvolvimento
e mostram-se quase intransponiveis. At¢ mesmo quando progressos sio
registrados para toda a sociedade, como ¢ o caso do aumento geral de
anos de escolaridade, a distancia entre negros € brancos se mantém sur-
preendentemente inalterada.

Portanto, é muito comum no Brasil afirmar-se que a discrimi-
nagio dos negros ¢ pardos ndo se da por motivos raciais, mas sociais.
No entanto, o componente racial se mostra claramente social, pois
quando negros ¢ mestigos ascendem socialmente, tendem a enfrentar
uma situagio extremamente discriminatéria de remuneragio.
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A educagio, um elemento escasso, ¢ o mais importante dos bens
que o individuo recebe ou tem legitima expectativa de receber do Es-
tado, que alega nio poder fornecé-la a todos na forma considerada ideal,
isto ¢, em cardter universal e gratuito. No entanto, esse mesmo Estado
institucionaliza mecanismos sutis, proporcionando is classes privilegia-
das aquilo que alega nio poder oferecer aos demais cidadzos.

O Estado financia, com recursos que deveriam ser canalizados
para instituigoes publicas, a educagio dos filhos das classes de maior
poder aquisitivo, por intermédio de diversos mecanismos. Isso se da
principalmente pela renincia fiscal, cujas beneficidrias sio as escolas
privadas. Certo, ndo seria justo negar as elites (supostas ou verdadeiras)
o direito de matricular scus filhos em escolas seletivas. O direito de es-
colher uma escola diferenciada para os filhos constitui uma liberdade
fundamental a ser garantida pelo Estado. O que é questionavel é o com-
partilhamento do custo desse luxo com toda a coletividade: por meio
dos tributos, dos quais essas escolas sio isentas, das subvengdes diversas
que lhes sdo passadas pelos governos das trés esferas politicas, pelo aba-
timento das respectivas despesas no montante devido a titulo de im-
posto de renda. Esses sio alguns dos elementos que compdéem o
formidivel mecanismo de exclusio, que tem nos negros as vitimas pre-
ferenciais. Essa forma de exclusio orquestrada e disciplinada pela lei
produz o extraordindrio efeito de contrapor, de um lado, a escola publica
republicana — aberta a todos, que deveria oferecer ensino de boa quali-
dade a pobres e ricos -, a uma escola privada, elitista, discriminatdria e
largamente financiada com recursos que deveriam beneficiar a todos.
Esse ¢é o primeiro aspecto da exclusio.

O segundo aspecto ocorre na sclegio do ensino superior. Ai,
todos ja sabem, os papéis se invertem. O ensino superior de qualidade
no Brasil estd quase inteiramente nas mios do Estado. E o que faz o
Estado nesse dominio? Institui um mecanismo de selegio que vai pro-
piciar a exclusividade do acesso, sobretudo aos cursos de maior prestigio
e aptos a assegurar um bom futuro profissional aqueles que se benefi-
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ciaram do processo de exclusio acima mencionado. O vestibular, me-
canismo pouco util sob a ética do aprendizado, ndo tem outro objetivo
que nio o de excluir. Mais precisamente, o de excluir os socialmente
fragilizados, de modo a permitir que os recursos publicos destinados a
educagio sejam gastos nio em prol de todos, mas para beneficio de
poucos. Em suma, trata-se de uma subversio total de um dos principios
constitutivos do Estado moderno.

As politicas de agio afirmativa nos Estados modernos

E importante destacar que considero as cotas apenas um dos
modos de implementar as politicas de agées afirmativas. Reduzir as po-
liticas de agdes afirmativas is cotas é um artificio perigoso e desqualifi-
cador de um projeto sério de inclusio.

As agdes afirmativas definem-se como politicas publicas volta-
das para a concretizagdo do principio constitucional da igualdade mate-
rial e para a neutralizagiio dos efeitos da discriminagéo racial, de género,
de idade, de origem nacional e de compleigio fisica. Assim, a igualdade
deixa de ser simplesmente um principio juridico a ser respeitado por
todos e passa a ser um objetivo constitucional a ser alcangado pelo Es-
tado ¢ pela sociedade.

O principio da igualdade perante a lei € a pedra que sustenta as
sociedades democraticas ¢ modernas. As agdes afirmativas niao vao re-
voga-lo. A igualdade perante a lei sempre conviveu com o tratamento
diferente aos desiguais. Na drea tributiria, ha a regressividade, por exem-
plo: a aliquota para os mais ricos ¢ maior. As transferéncias de renda
sdo para quem tem renda abaixo das linhas de pobreza e miséria. As
mulheres estio sub-representadas na politica e, para tentar vencer isso,
hi a cota de 30% nas candidaturas para cargos publicos. No comércio
internacional, existe o principio do tratamento diferenciado para os pai-
ses mais pobres. Para Leitdo,’
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hd muito tempo, o Ditcito convive com os dois principios,
como complemento um do outro. Um garante o outro.
Tratar da mesma forma os desiguais acentua a desigual-
dade. O principio da igualdade perante a lei é apresentado
na discussio como um truque. Nio ha conflito entre ele
¢ o outro principio civilizatério do tratamento diferen-
ciado a0s desiguais. Quem quer defender o principio da
igualdade perante a lei deveria fazer um manifesto contra,
por exemplo, a aberragio de prisio especial para crimino-
SOS COm curso supetiot.

A Convengio Internacional pela Eliminagio de Todas as For-

mas de Discriminagio Racial, de 1968, dispés que agdes afirmativas

devem ser

tomadas com o tinico objetivo de assegurar o progresso
adequado de certos grupos raciais ou étnicos ou de indi-
viduos que necessitem de protegio que possa ser neces-
siria para proporcionar a tais grupos ou individuos igual
gozo ou exercicio de Direitos Humanos e de liberdades
fundamentais, contanto que tais medidas nio conduzam,
em consequéncia, 2 manutengio de direitos separados
para diferentes grupos raciais ¢ nio prossigam apds terem
sido alcangados seus objetivos. *

A consagragio normativa das politicas de a¢iio afirmativa repre-

senta um momento de ruptura na evolugio do Estado moderno. Com
efeito, como assinala Rocha,®
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em nenhum Estado Democratico, até a década de 00, e
em quase nenhum até esta dltima década do século XX se
cuidou de promover a jgualdade e a vencerem-se os pre-
corceitos por comportamentos cstatais e particulares ob-
rigatérios pelos quais se superassem todas as formas de
desigualdade injusta. Os negros, os pobres, os marginali-
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zados pela raga, pelo sexo, por opgio religiosa, por condi-
¢oes economicas inferiores, por deficiéncias fisicas ou psi-
quicas, port idade, etc., continuam em estado de desalento
juridico em grande parte do mundo. Nio obstante a ga-
rantia constitucional da dignidade humana igual para
todos, da liberdade igual para todos, nio sio poucos os
homens ¢ mulheres que continuam sem ter acesso as
iguais oportunidades minimas de trabalho, de participagio
politica, de cidadania criativa ¢ comprometida, deixados
que sdo, 4 margem da convivéncia social, da experiéncia
democritica na sociedade politica.

O pluralismo que se instaura em decorréncia das agdes afirma-
tivas trard inegiveis beneficios para os proprios paises que se definem
como multirraciais, os quais assistem, a cada dia, ao incremento do fe-
nomeno do multiculturalismo. Para esses, constituiria um erro estraté-
gico inadmissivel ndo oferecer oportunidades efetivas de educagio e
trabalho a certos segmentos da populagiao, pois isso pode revelar-se, a
médio prazo, altamente prejudicial a competitividade e a produtividade
economica do pais. Portanto, agir afirmativamente serd também uma
forma de zelar pela pujanga econémica.

As agdes afirmativas cumpririam também o objetivo de criar as
chamadas “personalidades emblematicas”. Noutras palavras, elas cons-
tituiriam um mecanismo institucional de criagiio de exemplos vivos de
mobilidade social ascendente. Com essa conotagio, as agoes afirmativas
atuariam como mecanismo de incentivo a educagio ¢ ao aprimoramento
de jovens integrantes de grupos minoritirios, que invariavelmente as-
sistem ao bloqueio de seu potencial de criagio e de motivagao ao apri-
moramento e ao crescimento individual, vitimas das sutilezas dos
sistemas juridico, politico, econémico ¢ social, concebidos para manté-
los em situagio de excluidos.

Importa referir que, se a teoria das agdes afirmativas ¢ pratica-
mente desconhecida no Brasil, a sua pritica, no entanto, nio ¢ de todo
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estranha 4 vida administrativa brasileira. Nas trés ultimas décadas, tém
sido implementadas medidas especiais que nio sio consideradas como
discriminagio. Com efeito, o Brasil ji conheceu uma modalidade (bem
brasileira) de agio afirmativa. E a que foi materializada na chamada Lei
do Boi, ou Lei no 5.465/68, cujo artigo 1° era assim redigido:

Os estabelecimentos de ensino médio agricola ¢ as escolas
superiores de Agricultura e Veteriniria, mantidos pela
Unido, reservario anualmente, de preferéncia, 50% (cin-
quenta por cento) de suas vagas a agricultores ou filhos
destes, proprictirios ou nio de terras, que residam com
suas familias na zona rural, e 30% (trinta por cento) a agri-
cultores ou filhos destes, proprietirios ou nio de terras,
que residam em cidades ou vilas que nito possuam esta-
belecimentos de ensino médio,”

Mais recentemente, no Brasil, instituiram-se sem grandes pro-
blemas cotas para mulheres na politica. Mas quando se fala de cota para
negros, frequentemente se ouve:-“Ah, niol O que é isso? Isso é privilé-
gio”. Mas poucos acham absurdo ter 8 % de negros na Universidade
Federal da Bahia, quando existem 80% de ncgros na populagio do Es-
tado.®

Nio deixa de ser igualmente curioso que sejam recebidas com
a maior simpatia, pela populacio em geral, as propostas de educagio
intercultural bilingue para os indios, as quais, inclusive sio previstas na
LDB; a garantia de mercado de trabalho para os portadores de necessi-
dades especiais, como a reserva de vagas legalmente asseguradas em
concursos publicos; ou mesmo as reivindicagées de idosos e homosse-
Xuais por maior respeito e espago de expressio. Mas quando se trata de
cotas para negros, a situagio ¢ totalmente diferente, e um arsenal de ar-
gumentos € apresentado para impedir que clas se concretizem. Vejamos
algumas dessas alegacoes.
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Algumas objegdes
apresentadas pelos opositores das cotas

Qrem € negro no Brasil?

Ha ainda um debate de que nio se sabe quem ¢ negro no Bra-
sil. Contudo, todos, sem excegio, sabem quem siio os negros brasilei-
ros.

E claro que niio é possivel fazer a distingiio, € nio apenas
no Brasil (..) a idéia de que ¢é vidvel estabelecer critérios
precisos para delimitar as ragas é simplesmente ridicula,
como foram ridiculos os critérios pseudocientificos usa-
dos pelos nazistas. Infelizmente, e aqui cstd o problema,
o fato de que os critérios que vigoram serem extrema-
mente equivocados, nio impede que eles existam e sejam
aplicados diariamente no Brasil. Como sabe todo negro
revistado no dnibus, enquanto vé os brancos serem igno-

rados pela PM.’

Dizer que alguns “falsos negros” poderio aproveitar-se do sis-
tema das cotas chega a ser um posicionamento pouco sério. Ou € falta
de argumentos mais qualificados ou é racismo mesmo. Com todo o qua-
dro de exclusio, todo o peso de ser negro ou negra no Brasil, quem
querera ser negro?

Sisterna de cotas: fomentador de preconceito e discriminagao?

S6 considero que um sistema de cotas pode ser considerado dis-
criminatério, se ele for instituido para todo o sempre. Mas, por um de-
terminado periodo histérico (o tempo de 40, 50 ou 60 anos ou outro
periodo qualquer a definir, apés ampla discussio pela sociedade brasi-
leira), ele terd toda a razio de ser. Ao fim desse tempo, desse “empur-
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rio”, e ap6s se terem verificado inegaveis progressos na situacio politica,
econdmica, social ¢ cultural da populagio afrodescendente, entiio seria
suprimido o sistema de cotas. Nio vejo como corrigir um erro histérico
de wumanhas proporgées a nio ser através desse mecanismo. Alias, a
promogio social (ndo estou falando da eliminagio do racismo e do pre-
conceito, pois esse é um processo bem mais demorado), através do sis-
tema de agdes afirmativas de variada natureza, tem demonstrado, em
cerca de meio século de sua aplicagio, grande eficicia em outros lugares
(Estados Unidos, India, Malasia, antiga Unido Soviética, Israel, Nigéria,
Alemanha, Col6mbia, Canada, Africa do Sul...). Por que a elite brasileira
nio estuda essas experiéncias?

Ela admira quase tudo o que vem dos Estados Unidos. Por que
nio procura analisar o que foram as a¢des afirmativas nesse pais? Como
€ sabido, as empresas internacionais adotam, hd tempos, metas para au-
mentar a diversidade de seus funciondrios, executivos e gerentes. Na
opinifio de Leitio," esse

¢ um objetivo desejivel no mundo muldétnico ¢ que se
quer menos racista e menos injusto. Orgios publicos ame-
ricanos usam nas suas contratagdes mecanismos para au-
mentar a representatividade das vérias partes da sociedade.
Governos diversos usam incentivos para determinadas po-
liticas como parte dos seus critérios de selegiio de forne-
cedores nas compras governamentais. Nada ha de errado
¢ novo nessas politicas. O que hi é que, pela primcira vez,
fala-se em usac esses mecanismos para promover a ascen-
sdo dos negros no Brasil. O pais tem um horror ativico a
discutir o tema. J4 se escondeu atrds de inimeros sofismas.
Acreditava estar numa bolha nio racial, um pais diferente,
justo por natureza,

Outra questio ¢ a que diz respeito ao fato de poderem vir a

ocorrer situagdes de preconceito e discriminagio dos estudantes afro-
descendentes que entrarem pelo sistema de cotas. A discriminagio, a
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meu ver, vira, sobretudo, dos alunos que entraram pelo vestibular tra-
dicional. Os afrodescendentes poderio ser vistos por alguns como “in-
competentes e incapazes”, porque precisaram das cotas para conseguir
entrar na universidade. Talvez a principal discriminagio ird ocorrer, prin-
cipalmente, nos cursos considerados de elite, como medicina, engenha-
tia, direito e economia. Mas o tempo e a convivéncia poderio atenuar
o problema.

No entanto, considero importante que esses futuros alunos te-
nham apoio financeiro para a compra de livros ¢ outros materiais, para
transporte e alimentagfio. Importa igualmente que sejam criadas disci-
plinas que seriam ministradas em aulas extras, abertas a todos os estu-
dantes que apresentarem dificuldades para acompanhar o ritmo das
aulas. Se esse apoio niio ocorrer, seguramente a iniciativa sera desastrosa.
Isso daria mais forga ainda aos que se opdem ao sistema de cotas.

Concordo com o argumento de que nio podem ser adotadas
politicas que incentivetn o racismo. Como questiona Leitio, '

Quem discordaria disso? Esse argumento usado contra as
quotas ¢ um dos mais perversos truques. As politicas de
acio afirmativa ndo vio criar o racismo. Nio se cria o que
ja existe. O Brasil tem um fosso enorme, resistente, entre
brancos e negros ¢ € esse fosso que se pretende vencer.
Sem o incentivo 4 mobilidade, o Brasil carregari para sem-
pre as marcas da escravidio. Ela tem se eternizado por
falta de debate e de politicas dedicadas a superar o pro-
blema.

A questio do mérito

E muito comum ouvirmos (entre os que sio contra o sistema
de cotas na universidade) que “¢ preciso colocar na Universidade um
sujeito competente para ser um profissional competente para a socie-
dade. Cotas sio antidemocraticas. Sio dois méritos diferentes, e quem
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niao tem mérito nio vai acompanhar o curso”. O que se poderia dizer ¢
que essa questio do mérito ¢, no minimo, polémica, para ndo dizer equi-
vocada. Diria mesmo, como o faz Santos, diretor-executivo da Educafro,
uma ONG que oferece cursos pré-vestibulares para estudantes negros
de baixa renda que

© mérito passou a ser uma vergonha nacional. O mérito
foi a maior armagio impingida pela classe dominante. Por-
que um grupo [os pobres| nio tem acesso ao ensino de
qualidade, j4 esta definido quem estd planejado para ven-
cer. A mie Brasil, injustamente, tem dado a seus filhos
ricos a melhor escola ¢ tem deixado na pior seus fithos
pobres. Em scguida, a mie Brasil tem a ousadia de fazer
um vestibular que mede o mérito, 2

Santos desafia a academia, os politicos e os especialistas a apre-
sentarem outros instrumentos com comprovada eficicia para a inclusio
de negros nos cursos superiores.

Serd que o0s alunos com melhores resultados nos vestibulares
sd0 os que tém melhor desempenho nos cursos? O professor norte-
americano Seth Racusen, que defendeu tese de doutorado sobre discri-
minagio racial no Brasil no Departamento de Ciéncia Politica do
Massachusetts Institute of Technology (MIT), em Boston, duvida da
capacidade de os vestibulares definirem o mérito dos estudantes:

-

“Néo é verdade que alguns estudantes tém bons resulea-
dos nesses testes, enquanto outros podem se dar melhor
a0 desempenhar outras tarefas, como provas orais, deba-
tes, poesia, drama? Nos Estados Unidos, testes padroni-
zados em geral colocam os estudantes afroamericanos,
latinos e pobres em desvantagem. Entio o problema pode
ser o teste.” !
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Considerar o acesso de pessoas negras a Universidade via cotas
como comprometedor do nivel académico equivale a sacralizar a infali-
bilidade do vestibular como método de selegio. A crise na universidade
ou no ensino em geral é antiga, ¢ o ingresso de negros, por exemplo,
nio fara o nivel da academia cair. Se esse nivel caiu, a causa ¢ outra.
Basta observar ainda hoje a universidade, especialmente a publica, para
se encontrar antigos problemas estruturais."* Entretanto, é corriqueira
a reclamagiio docente de que o nivel de conhecimentos ¢ a capacidade
interpretativa dos alunos caem a cada ano. Qual ¢, enfim, a qualidade
académica que a juventude, majoritariamente branca e bem preparada
para obtet aprovagdo no vestibular, tem assegurada? Enfim,

“nio di para colocar em competigio grupos desigual-
mente preparados, respondendo as mesmas perguntas fei-
tas por um sistema de vestibular criticivel bem antes de
qualquer discussio, séria ou nio, sobre agio afirmativa
(cota é apenas uma parte disso).” '*

Importa referir que as agSes afirmativas nio ignoram as qualifi-
cagdes e o mérito, como querem afirmar alguns, mesmo quando tomam
medidas radicais como as cotas, porque:

- j4 existem muitos negros(as) qualificados(as), aptos(as) a assumirem
postos de trabalho nunca antes assumidos;

- bastante questionivel é o debate em torno da meritocracia que atras
referimos. Meritocracia faz parte do ideirio liberal puro, que incentiva
a livre competigiio a partir da idéia de que todos sdo iguais perante a lei,
portanto, todos tetiam as mesmas condiges para competit. Quem sem-
pre teve privilégios por causa da cor da pele (branca) que mérito terd
em ocupar sempre os lugares de destaque?

O que importa deixar bem explicito é que os jovens negros nio
devem se envergonhar por entrarem na Universidade através das cotas,
pois cotas raciais sempre existitam no Brasil. Néo fosse assim, os que
estdo presentes nas universidades, nos altos cargos, nos meios de co-
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municagio, na arena politica ctc., ndo seriam majoritariamente brancos.
A cota racial neste pais pertence somente aos brancos. Os negros cstio
lutando para democratizar essa cota. Eles querem sua parte. I2 os bran-
cos procuram convencer os negros de que eles estio errados, por esta-
rem querendo privilégios, como se os grandes privilegiados durante
séculos nio tivessem sido eles mesmos, os brancos.

Uma questdo crucial:
o resgate da autoestima dos afrodescendentes

Sio virios os objetivos que se pretendem alcangar com as agdes
afirmativas:
- concretizar a igualdade de oportunidades (ideal);

- induzir transformagdes de ordem cultural, pedagogica e psicolégica,
visando tirar do imaginario coletivo a idéia de supremacia racial versus
subordinagio racial e/ou de género;

- coibir a discriminagio no presente;

- eliminar os efeitos persistentes (psicologicos, culturais e comporta-
mentais) da discriminagdo do passado, que tendem a se perpetuar e se
tevelam na discriminagio estrutural;

- implantar a diversidade e ampliar a representatividade dos grupos mi-
noritarios nos diversos setores;

- criar as chamadas personalidades emblemadticas para servirem de exem-
plo as geragdes mais jovens, convencendo-as de que poderiam investir
em educagio porque teriam cspagos.

Mas ¢ preciso muito mais, como construir um programa com
metas visando a:
- promover o incremento da participagio de pessoas qualificadas (ne-
gros ¢ mulheres) em todos os niveis e areas de emprego, reforgando as
oportunidades de serem contratados ou promovidos;
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- ampliar oportunidades educacionais em todos os niveis, e principal-
mente no nivel superior, de modo a expandir os horizontes de formagao
e envolver os negros em éreas das quais sio tradicionalmente excluidos;
- estimular as empresas a buscarem pessoas de ragas e géneros excluidos
para comporem seus quadros com fins de promogio ou qualificagao
profissional;

- direcionar, no orgamento publico, verbas especificas para programas
de habitagio, saude etc. voltados para negros;

- combater os esteretipos racistas;

- construir imagem positiva do povo negro por meio de campanhas de-
sencadeadas nos veiculos de comunicagiio de massa.

Nas discussdes sobre as agdes afirmativas, raramente se discute
uma questio de extrema importincia: 0 modo como elas podem con-
tribuir, nessa fase historica, para o resgate da autoestima dos afrodes-
cendentes. “Como afirma a psicanalise, o individuo constitui-se a partir
de um modelo ideal, perfeito ou quase, constituido pela idealizagdo dos
pais ou seus substitutos e pela representagiio de ideais coletivos.” 16

Como se constréi o ideal de ego entre afrodescendentes nasci-
dos em sociedades onde ser branco é a palavra de ordem, dado que
branco ¢ representado como bonito, rico, inteligente e bem sucedido?

A construgio de um ideal de ego branco estabelece como regra
bésica a negagio, o expurgo de toda e qualquer mancha negra. Ela de-
termina que se busque eliminar sinais de negritude: alisar os cabelos,
prender o nariz com pregador de roupas para que afine, sentir vergonha
do corpo e nio se othar no espclho negando, para além do corpo bio-
16gico, o corpo erégeno.

A construcio do ideal de ego, iniciada em casa, prossegue na
escola, no trabalho e nos espagos de lazer, em obediéncia sempre ao
mesmo modelo — racista e capitalista — fundado na dupla opressio de
classe e cor e, no caso das mulheres, na tripla opressio que inclui, além
das anteriores, também a de género.
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Ingénuo seria supor a existéncia, num pais plurirracial, de dois
“imaginrios colctivos®, um de eurodescendentes e outro de afrodes-
cendentes, com expressivas diferengas entre si. O nio reconhecimento
da beleza, da dignidade e do poder NCgros e a crenga na suposta supe-
rioridade branca sio, infelizmente, compartilhados por todos, num
mesmo grupo social, o que contribui para tornar ainda mais dificil a
ruptura das relages de dominacio.!”

A guisa de conclusio

O Brasil se coloca de forma tio subordinada dentro da econo-
mia global que, para as elites brasileiras, se faz necessario que os negros
nio tenham consciéncia nem orgulho de serem negros. Nesse sentido,
as agGes afirmativas tém como objetivo nio apenas coibir a discrimina-
¢3o do presente mas, sobretudo, eliminar os efeitos persistentes (psico-
légicos, culturais ¢ comportamentais) da discriminagio do passado, os
quais tendem a se perpetuar. Esses efeitos revelam-se na chamada “dis-
criminagiio estrutural”, espelhada nas abismais desigualdades sociais
entre grupos dominantes e grupos marginalizados.

Por essas razées, defendo as cotas bem como quaisquer politicas
€ programas que ajudem na aceitagio da multirracialidade ¢ da diferenga.
Possivelmente, essa seja a questio-chave do século 21.
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OLHOS AZUIS :
CONTRA O PRECONCEITO
E A DISCRIMINACAO RACIAL

Jane Elliott ¢ a personagem principal do documentario Olbos
azuis, exibido no Brasil no Canal GNT da TV a cabo, e que é uma re-
leitura de outro documentirio, intitulado The Eye of the Storm (O olho da
tempestade). Esse primeiro documentario, datado de 1968, e também pro-
duzido por Jane Elliot, professora norte-americana nascida ecm 1933 em
Riceville', mostra um exercicio que ela realizou numa sala de aula e que
mudou sua vida.

Durante muito tempo, Elliott teve apoio de seus superiores no
campo educacional, dec modo que a noticia da propagacio do exercicio,
acabou levando-a a ser convidada para entrevistas na televisio, onde re-
petia 0 mesmo exercicio como formagio profissional para adultos.

Mas, nos anos 1980, scus superiores sentiram que era dificil para
ela continuar a desempenhar por longo tempo um duplo papel: ela foi
autorizada a aposentar-se e transformar-se numa professora da diversi-
dade de tempo integral. Ela ensina o significado da discriminagio, como
se manifesta, e como pode mudar as pessoas. Viaja agora frequente-
mente, dando palestras pelos EUA e no exterior. Em algumas de suas
intervengoes, conduz seu exercicio também com os adultos presentes
nas audiéncias 2. Jane Elliott comegou seu exercicio tomando como basc
a discriminagio racial, mas agora usa esse recurso para destacar também
o sexismo, as diferencas de idade e a homofobia. Atualmente é uma
ativista contra o preconceito, com maior incidéncia no preconceito
racial. Ela mesma diz que so vai descansar quando acabarem o precon-
ceito e o racismo no mundo.
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Vendo como seus alunos de olhos castanhos agiam como tipicos
“americanos brancos arrogantes, dominadores e autoritirios” mesmo
sem instrugGes para fazé-lo, ela chegou 2 conclusio de que o racismo
pode ser ensinado. Nem todos os brancos sio racistas, mas todos os
negros sofrem discriminacio.

As vezes, el é citada como um marco da ciéncia social. A po-
derosa editora McGraw-Hill considera-a como fazendo parte de um se-
leto grupo de cducadores-chave, junto com Confucio, Platio,
Aristételes, Horicio, Maria Montessori e outros 24. Contudo, Elliott
continua provocando controvérsia. Um intelectual afirmou que ela ¢
“orwelliana”. Um colunista de um jornal de Denver chamou-a de “de-
monio.” 3 |

O documentirio Olbos aguis* tem sido exibido nas televisdes de
varios paises, como Austrilia, Japio, Brasil, Canada, Inglaterra, Franga,
Alemanha, Suécia, Russia, Trinidad, Barbados, Noruega, Dinamarca,
Bélgica, Holanda, Itlanda do Norte, Aribia Saudita e na ex-Iugoslivia,’

O pano de fundo de Olhos azuis: o racismo nos EUA

O espectro do racismo voltou a assombrar o sul dos Estados
Unidos onde, desde setembro de 2006, um incidente incendiou os Ani-
mos de uma pequena comunidade rural.6 E que trés jovens estudantes
flegros ousaram sentar-se a sombra de uma drvore que, implicitamente,
cstava reservada apenas aos brancos. No dia seguinte, trés forcas apa-
receram, penduradas na drvore, tendo os trés jovens acusados de co-
locd-las recebido apenas trés dias de suspensio na escola. Desde entio,
a violéncia interracial tem marcado o quotidiano do povoado de Jena, a
pequena localidade rural do sul dos Estados Unidos, Louisiana, com
cerca de 3 mil habitantes (dos quais 85% sio brancos e 15% negros).

“Jena repousa sobre um barril de polvora racial muito perto de
explodir”, alerta a delegagio local da American Civil Liberties Union
(UCLA), uma associagio de defesa dos direitos civis. Essa afirmagio é
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contestada pelo presidente da cimara local, Murphy McMillan, para
quem as questdes raciais “nio sio um problema importante na regiao”.

No entanto, de acordo com Mark Potok, responsivel pelo
Southern Poverty Law Center, organismo especializado na localizagio
de grupos racistas, os conflitos raciais sio frequentes nos Estados do
sul do pais, onde sentimentos de exclusio estio profundamente enrai-
zados no tecido social. “Ha muitos lugares no sul dos Estados Unidos
onde quase nada mudou, mesmo ap6s a ilegalizagio da segregagio”, diz
Potok.

Apesar de um dos elementos do conselho executivo da escola
ter pedido a expulsio dos jovens que colocaram as forcas em Jena, o
diretor do estabelecimento, Roy Breithaupt, puniu-os com apenas trés
dias de suspensio. Apos essa decisdo, a violéncia propagou-se rapida-
mente. Em novembro, uma ala central da escola foi incendiada. Poucos
dias depois, um estudante negro foi sovado quando chegava a uma festa,
onde todos os convidados eram brancos. Logo a seguir, um jovem
branco ameagou disparar contra trés adolescentes negros numa loja.
Em dezembro, um grupo de alunos negros agrediu um colega branco
que saia do gindsio. A vitima sofreu ferimentos leves ¢ os seis agressores
foram expulsos da escola.

Acusados, entre outras coisas, de tentativa de homicidio, os seis
jovens poderio ser condenados a penas que podem ir a até cem anos
de prisio. O adolescente que agrediu o negro na festa foi apenas acusado
de agressio, nio tendo sido apresentada qualquer acusagio contra o que
sacou da pistola. J4 os trés negros que ficaram sob a mira da arma, e
reagiram violentamente alegando legitima defesa, foram detidos ¢ acu-
sados de danos, agressio grave ¢ roubo.

Eddie Thompson, ministro branco, afirma que “Esta cidade esta
coberta de racismo. Suas opgdes em Jena dependem de em qual parte
vocé cresce”. Noutras palavras: dependem da cor de sua pele.

Jena High School é um lugar onde brancos e negros sio obri-
gados a ficar juntos. Eles jogam no mesmo time de futebol, principal
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atragao da cidade. “No refeit6rio, porém, os brancos sentam-se em um
canto, ¢ os negros no outro”, disse Dustin, que é branco, enquanto vi-
sitava sua antiga escola.

Até a reagio dos candidatos presidenciais do Partido Democrata
foi restrita. Barack Obama teve que se defender dos ataques de Jesse
Jackson, que o acusou de nio ser “negro” o suficiente. A acusagio ¢é ab-
surda, até porque ignora que Obama é um novo tipo de politico ncgro.
LEle nilo evita criticar o que vé como falhas na comunidade negra, como
a hostilidade contra a educagio, a irresponsabilidade de jovens pais ne-
gros e a cultura machista do Jip hop, com sua glorificagio do materia-
lismo e da violéncia.

Para Jane Elliott, ’

os brancos nio estio cientes de que o racismo nio diz res-
peito apenas aqueles que usam vestes brancas e que quei-
mam cruzes. I3 um sistema em que os votos dos negros
nio precisam ser levados em conta. Evidencia-se na recusa
em abrir postos de votagio nos locais onde a maioria dos
eleitores sio negros. Combate as agdes afirmativas mesmo
nos Iistados em que foram bem sucedidas. Constréi mais
prisoes do que escolas ¢ garante que essas prisdes estario
cheias de negros. Estes sio problemas enfrentados pelos
negros em todo este pais. E o nimero crescente de crian-
¢as negras que frequentam escolas segregadas. E a pre-
senga de brancos nas companbhias aéreas ¢ nas instituigdes
financeiras. I a programagiio da televisio (ue mostra os
negros como barfdidos e os brancos como suas vitimas.

Segundo um estudo da associagio Urban League, os negros tém
trés vezes mais probabilidades de serem presos: 24,4% dos negros de-
. tidos em 2005 nos Estados Unidos acabaram na prisio contra 8,3% dos
brancos. As sentengas aplicadas aos primeiros sio, em média, 15% mais
longas pelos mesmos crimes ou delitos. A maior disparidade observa-
se nas agressOcs com agravantes: em média, os negros passam quatro
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anos na prisdo, enquanto os brancos ficam trés anos presos. Jovens ne-
gros sdo apenas 16% da populagio dos EUA, mas quase 40% dos presos
em sua faixa etiria.?

De acordo com o consclho americano, em 2002, 39,2% das mu-
lheres brancas e 32,6% dos homens brancos graduaram-se da faculdade.
Somente 18,2% de mulheres afro-americanas e 18% de homens afroa-
mericanos graduaram-se na faculdade. E a situagiio piora, se a pele do
individuo for negra. Somente 9,7% cento de mutheres latino-americanas
e 8,3% de homens latino-americanos graduaram-se da faculdade. “Nio
somos justos, motivamos e educamos uma minoria de nossos cidadios.
Nio motivamos e nio estamos educando todos os cidadios.” ®

O exercicio com criangas

O exercicio que nos ¢ mostrado no documentario Olbos aguis
tinha como objetivo explicar aos alunos da quarta série porque Martin
Luther King, que fora escolhido ha pouco tempo como “Heréi do Més”
da turma, havia sido assassinado. Elliot dividiu a turma em dois grupos:
os de “olhos castanhos” e os de “olhos azuis”. Para assegurar a clareza
da divisio — dado que algumas cores de olhos poderiam nio se enqua-
drar nesses dois tipos de cores, ela usou colares colocados i volta do
pescogo das criangas de “olhos castanhos” classificadas como “inferio-
res” (as outras agiriam como “superiores”).

“Eu escolhi uma caracteristica fisica sobre a qual o seu possui-
dor ndo tivesse nenhum controle e atribui elementos negativos a esta
caracteristica”. Elliot escolheu a cor dos olhos porque, durante a Se-
gunda Guerra Mundial, a cor dos olhos foi um dos elementos que os
nazistas determinaram para que alguém fosse enviado ou niio para as
camaras de gis.

Em seguida, Jane Elliot faz uma explicagiio pseudocientifica
sobre o modo como a cor das pupilas definem as caracteristicas das pes-
soas: aquelas pessoas que tém olhos azuis revelam-se mais inteligentes,
mais riapidas, mais bem sucedidas do que as pessoas de olhos castanhos,
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que cram falsas, preguigosas e estipidas. Contudo, no exercicio, as crian-
¢as ncgras, previamente instruidas, discriminaram as brancas, que ndo
sabiam que tudo havia sido combinado. Determinou-se que aqueles que
tinham olhos azuis eram burros e preguigosos e que nio se podia confiar
neles. Suprimiram-se alguns de seus direitos basicos, como tomar igua
no bebedouro e repetir o lanche no recreio. Com frases duras e atitudes
que a fazem parecer a pior pessoa do mundo, Elliot consegue que os
participantes de “olhos azuis” sintam na pele o que ¢ sofrer um precon-
ceito.

Muito rapidamente, com base nessa nova divisio, esse pequeno
microcosmo teinventa as relagdes de forga e os conflitos se desenca-
deiam. As criangas de “olhos castanhos” tornaram-se arrogantes, e
foram-se tornando desagradaveis para com seus colegas de “olhos
azuis” que se tornaram rapidamente acovardados ¢ timidos, mesmo
aqueles que anteriormente tinham uma ascendéncia sobre a turma.

Mas o que realmente espantou Jane foram os resultados acadé-
micos. As criangas pertencentes ao grupo “olhos castanhos”, que eram
constantemente valorizadas pela professora, melhoraram seu aprovei-
tamento, realizaram as operagdes matematicas e as tarefas de leitura que
antes estavam fora de seu alcance. As de “olhos azuis” sofreram re-
gressoes, tropecando em perguntas simples.

Tranquilizemo-nos pots, no meio da experiéncia, ha um golpe
teatral: a professora declara ter cometido um erro, os papéis se invertem
muito rapidamente (troca de colares) e siio agora os “olhos azuis” que
passam a desempenhar um papel de superioridade intelectual. Contudo,
as criangas nao hesitam agora em vingar-se, mostrando-se tio maldosas
quanto scus colegas que anteriormente estavam numa posigio favore-
cida!

Foi tudo filmado, e ¢ impressionante ver a cara de desolagio das
criangas de “olhos azuis”, sendo tratadas como os pais delas tratavam
0s negros, ¢ 20 mesmo tempo a alegria dos “olhos castanhos” por serem
superiores. Apos um debate, a professora permite que todas as criangas
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analisem o que se passou. Se, durante um tnico dia de exercicio niao ¢
possivel, como ¢é obvio, eliminar o preconceito, pode-se constatar que
sio fortes as possibilidades de diminuir, nessas criangas, suas formas
mais graves.

Jane Elliot acaba de criar esteredtipos: associa a um clemento
fisico estavel (aqui, a cor dos olhos) os tragos de personalidade, como a
inteligéncia, para uns, e a lentidio e passividade, para outros. Ela é a de-
tentora do saber, o adulto responsavel, e as criangas acabam por acre-
ditar no que estio vivenciando ¢ nio se véem mais como participantes
de um jogo.

No final, o mais interessante sio os resultados: no recreio, as
criangas de “olhos azuis” nio brincam com as de “olhos castanhos”,
mesmo com aquelas que na véspera eram suas melhores amigas. Mais
impressionante é verificar como as criangas do grupo em posigio su-
perior se mostram cruéis e injustas para com suas colegas do grupo des-
favorecido. Um dos garotos agride seu colega simplesmente porque cle
o chamou de “olhos castanhos.”

Elliot repetiu a experiéncia com suas novas classes no ano se-
guinte. Na terceira vez em que realizou a experiéncia, em 1970, as cenas
foram filmadas. Como consequéncia, os pais racistas desses meninos e
meninas de “olhos azuis”, irados, utilizaram a imprensa para atacar Jane
Elliot. A produtora do documentirio recebeu, na época, diversas repre-
salias.

A maioria dos conterrineos de Jane Elliot nio gostou do exer-
cicio. Acharam um absurdo que criangas de terceira série sofressem por
menos de um dia aquilo que os negros sofrem durante uma vida toda.
Nio admitiram que fosse criado um estereotipo, um rétulo, um precon-
ceito, para os seus amados filhinhos brancos. Ndo suportaram a dor de
ver seus filhos sofrendo por causa de uma cor intrinseca. E interessante
que a cidade de Riceville é conhecida nos EUA como a cidade dos lindos
bordos. No outono, as drvores se cobrem de folhas amarelas, verdes,
douradas, alaranjadas e vem gente de todo o pais apreciar esse espeti-
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culo da natureza. Os habitantes de Riceville sentem o maior orgulho
dessa diversidade colorida de suas drvores, mas nio suportam a diver-
sidade na cor da pele! No documentirio, Elliot aponta para a igreja que
se enche todos domingos. Elliot suspende a fala emocionada, mas nio
¢ dificil imaginar o que perpassa scu pensamento. O que rezario a maio-
ria dos habitantes que frequentam a igreja de Riceville aos domingos?
Provavelmente, pedirdo a Deus que nio permita que negros venham a
viver naquela comunidade!

Ironico, ndo? No que diz respeito a América bem pensante, sua
moral nio pode continuar aceitando falsas razées para os comporta-
mentos brutalmente racistas! Nio pode continuar a agir na base de pre-
conceitos e estereotipos, ignorando a realidade! Jane Elliott tem sido
contestada, mas ela continua multiplicando essa experiéncia com adultos
(e o curioso ¢ que os resultados sio os mesmosl!).

Em 1970, portanto quatorze anos mais tarde, o documentirio
Frontline: uma classe dividida registra um pequeno encontro com os antigos
alunos da terceira série. Agora adultos, os ex-alunos de Elliot prestam
atengiio ao documentirio ¢ conversam sobre a ligio e o impacto que
aquela experi¢ncia teve em suas atitudes, marcando positivamente suas
vidas!

E a primeira oportunidade que Jane Elliot tem para descobrir
quanto de sua ligao seus alunos tinham retido. Fragmentos de filmes de
suas primeiras aulas e as entrevistas com os alunos (agora adultos) con-
firmam que as experiéncias de Jane Elliot os tornaram mais politizados
¢ sensiveis aos problemas do racismo: “Ninguém gosta de ser conside-
rado inferior. Ninguém gosta de ser odiado, provocado ou discrimi-
nado”, diz uma das antigas alunas. Outra aluna diz:

“Voceé ouve pessoas falar de forma preconceituosa sobre
aqueles que sio diferentes ¢ como gostariam de os expul-
sar do pais. Nessa hora tenho vontade de tirar o colar que
trago no meu bolso ¢ coloci-lo em volta do pescogo desse
preconceituoso.”
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Em sua casa em Riceville, Elliot recorda como a experiéncia que
ela planejou na sala de aula, para comemorar o dia em que Martin Luther
King foi assassinado, transformou sua vida. O exercicio de Jane - que
repetiu com classes subsequentes todos 0s anos - nio a tornou popular
com muitos dos pais de seus alunos. Segundo ela, depois que sua expe-
riéncia foi divulgada por uma rede nacional da televisio, a populagio
da cidade comegou a fazer ligagoes telefénicas com ameagas, agrediram
seus filhos, cuspiram neles e boicotaram o pequeno restaurante de seu
pai, levando-o a faléncia. Muitos pais recusaram ter seus filhos ensinados
pela “amante de negros”. Questionada se ela perdoaria aqueles que agre-
diram ¢ humilharam scus filhos, Jane cita um provérbio judeu, a méaxima
do perdao: “Eu s6 posso perdoar o mal que me fizeram. Nio posso
perdoar o mal que fizeram a outros. Isso, 56 eles poderio fazé-lo. O mal
que fizeram a meus filhos, s6 eles poderio perdod-lo.”

O exercicio com adultos

O documentirio Ofbos aguis resume 28 anos da experiéncia de
Jane Elliott em escolas, universidades e corporagoes. O exercicio que
ela ja tinha feito com criangas ¢é agora realizado com adultos. Ela reine
um grupo de 40 participantes (professores, policiais, diretores de escola
e trabalhadores sociais em Kansas City - negros, hispinicos, brancos,
mulheres ¢ homens). Em apenas algumas horas, sob o humithante re-
gime de Elliott, assistimos ao modo como profissionais adultos se tor-
nam submissos ¢ infantis, tropegando nas perguntas mais simples.

Através de uma dinamica de grupo, cla nos chama a atengiio
para o preconceito ¢ a discriminagio racial sofrida pelos negros nos Es-
tados Unidos, desde pequenos até a velhice, sendo tratados como “boy”,
isto ¢, “garoto”, “moleque”, pelos brancos racistas. Esse tratamento so
tende a minar a autoestima dos negros desde criangas: forga-os a se sen-
tirem sempre infantis, nada responsiveis e pouco capazes, como cidadios.
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Partindo de premissas falsas, Jane Elliot cria uma realidade vir-
tual que acaba por influenciar o comportamento das pessoas. Segundo
ela, as pessoas com olhos azuis s3o menos capazes que as pessoas de
olhos castanhos:

Escolhi os olhos porque a mesma substincia que determina a cor
da pele determina a cor dos olhos. Se vocé tem muita melanina no
cabelo, pele ¢ olhos, vocé tem cabelos, pele ¢ olhos escuros, Se tiver
pouca melanina, tera cabelos, pele e olhos claros. Os primeiros seres
humanos do planeta surgiram perto do Equador, na Africa, ha 280
milhdes de anos. Eles precisavam de muita melanina para protegé-
los dos raios do sol. E a fungiio da melanina. Quando as pessoas
foram imigrando para o Norte, recebiam uma incidéncia menor de
luz solar e seus corpos produziam cada vez menos melanina, Por
isso, as pessoas do Norte tém menos melanina na pele, cabelos e
olhos. O clareamento do cabelo e da pele ndo afetou o cérebro,
mas o clareamento dos olhos expds o cérebro a mais luz ¢ isso cau-
sou danos ao cérebro. Por isso, pessoas de olhos azuis sdo mais
burras.

Além da questio étnica, ela passa a incluir outros elementos,
como a sexualidade e o comportamento. Logo de inicio, com o auditério
lotado, ela diz:

Se algum branco quiser receber 0 mesmo tratamento dados aos ci-
dadios negros em nc;ssa‘socicdade, levante-se. (...) Ninguém se le-
vanta. Isso deixa claro que vocés sabem o que estd acontecendo.
Vocés nio querem isso para vocés. Quero saber por que, entio,
aceitam isso ¢ permitem que acontega com 0s outros.

Desde o inicio, ela trata mal as pessoas de olhos azuis, colocando
nelas um colar ¢ as deixa esperando dentro de uma sala mal ventilada,
com poucas cadeiras e sem comida. Para a experiéncia dar certo, as pes-
soas de othos castanhos devem afirmar a posigio de Jane, discriminando
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fortemente as pessoas de olhos azuis. E nio sido necessarias grandes
ofensas. Pedir, por exemplo, para a pessoa repetir uma palavra diversas
vezes por nio té-la pronunciado corretamente ji a coloca em duvida
sobre a propria inteligéncia.

Uma das técnicas utilizadas para supostamente provar essa teo-
ria ¢ a distribuigio de testes de inteligéncia para pessoas de olhos azuis,
a fim de comparar os resultados com os de negros e imigrantes. O teste,
elaborado por um negro, possui virias questoes inerentes a cultura
negra, que obviamente os de olhos azuis serio incapazes de responder.
Isso provaria o quio burros, ignorantes e desinteressados sobre outras
culturas eles sio. No documentirio, Jane Elliot faz uma critica contun-
dente aos testes de inteligéncia, aos livros diddticos norte-americanos,
ao ensino de Histdria tendencioso, com mapas ¢ dados estatisticos du-
vidosos.

A professora consegue ser tio rispida que virias pessoas choram
quando siio humilhadas por perguntas retdricas ¢ uma série de questio-
namentos que as levam a se considerarem completamente incompeten-
tes. Jovens sorridentes, com conceitos aos quais se agarravam,
imaginando-os corretos, desmontam ao perceberem como é receber o
mesmo tratamento. Muitas pessoas nio aguentaram a provagio, sim-
plesmente sairam da sala anies de mesmo de comegar o workshgp. Isso
tudo s6 ilustra ainda mais o que acontece no mundo real. A cada vez
que alguém deixa a sala, uma frase é repetida a todos: “No mundo real,
nio se pode simplesmente sair pela porta.”

O fato é que, ap6s um dia sendo tratados como burros, incom-
petentes, incapazes ¢ inferiores, as pessoas comegam a ter a autoestima
abalada, perdem a motivagio e a alegria e acabam cometendo mais erros
do que normalmente cometeriam.

Jane lembra o tempo todo que mesmo os atos mais simples,
como o de dizerem que todos sdo iguais, ou que nao enxergam a cor
das pessoas, sdo atos puramente racistas, € mesmo quem tem amigos
negros esta impregnado dessa discriminagio.
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Ha muitas frases de Jane que poderiam ser frisadas. Vejamos al-
gumas delas:

Vocé se sentiu nauseado esta manhi com um exercicio de 2 ¢ 30min, Serd
que isso explica o falo de os homens negros morrerem 10 a 15 anos antes dos
brancos? = de muitos terems problemas de pressio alta, coragio ¢ outros pro-
blemas de satide. . .que os levam ¢ morte prematura? Isso ndo tem nada a ver
com a rioléncia? O problema é que a maioria das pessous que discriminam os
outros nunca forant diseriminados... Nao conbecem a dor, o sofiimento do dia
a dia, « luta...

Esse exercicio nos interpela. E o espectador mais seguro de suas
convicgbes ¢ conduzido a interrogar-se sobre como ele mesmo se com-
portaria em situagio similar.

Esse método de choque vale, sobretudo, pela experiéncia vivida
pelos participantes, que vivenciam os efeitos muito concretos da discri-
minagio, aprendendo, talvez, no final, a relativizar seus preconceitos.
Trata-se de uma espécie de terapia de grupo bastante violenta, em suma,
cuja eficicia decorre muito da personalidade de Jane Elliott, espécie de
figura madrasta, autoritaria e fragil, que se apoia em técnicas de mani-
pulagio mental para demonstrar seus pontos de vista.

O exercicio proposto por Jane Elliot permanece como uma
fonte de ideias para animadores de grupo e constitui uma surpreendente
introdugdo a problematica da luta contra o racismo, como um dos fe-
nomenos que mais apaixonaram a Psicologia Social desde o fim da Se-
gunda Guerra Mundial. Trata-s¢ nio sé de uma verdadeira
demonstragio dos preconccitos ¢ do racismo, mas também da percep-
¢ao da discriminagio pelas proprias vitimas, de sua tomada de conscién-
cia ¢ dos problemas que dai resultam (baixa autoestima etc.), do
essencialismo (crenga popular de que as diferengas superficiais entre
dois grupos refletem diferengas mais profundas, de tipo bioldgico), da
submissdo as autoridadces ¢ técnicas de persuasio que tém, obviamente,
a inquietante propriedade de encerrar os individuos, normalmente do-
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tados de razio, numa dinimica que lhes escapa totalmente.

Patricia Pinheiro, ao referir-se a discriminagio sofrida pelos ne-
gros, interroga-se sobre outros tipos de discriminagbes que ocorrem
cotidianamente em nossa sociedade:

Quanto sofrem os pobres, mesmo brancos, a0 estudarem numa es-
cola de classe média ou classe alta porque tiveram alguma bolsa de
estudo ou porque a mic trabalha 132 Quanto sofre o pobre porque
nio tem roupas de methor qualidade para ir a festa com os colegas
de escola? Quanto sofre a dona de casa que nio teve acesso A escola
¢ nio sabe sequer ler 0s nomes dos produtos no mercado? Quanto
sofre 0 homem que niio sabe escrever seu nome ¢ ¢ identificado
pela marca de seu dedo com tinta azul? Esses sio apenas alguns
exemplos de discriminagio que praticamos e/ou sofremos diaria-
mente. Conscientemente ¢ simplesmente continuamos fazendo de
conta que nio temos nada com isso.'

Elliot afirma que “as pessoas que cresceram e se socializaram
na América foram condicionadas para serem racistas. NOs vivemos em
dois paises, um preto e um branco”.

Uma palavra especial deve ser dita em relagio a abertura do do-
cumentirio ¢ A trilha sonora que vai pontuando Olbes aguis. Patricia Pi-
nheiro ressalta a belissima abertura com o discurso de Martin Luther
King, a bandeira americana tremulando ¢ uma trilha perfeita — um blues,
tocado por um negro. Alids, os blnes acompanham todo o documentirio,
nas roucas vozes que, frequentemente, expressam lamentos quase cho-
rosos. Os negros americanos tém tradicionalmente usado a musica ¢ a
linguagem musical como forma privilegiada de resisténcia 4 opressao.
O gospe! surgiu como reagio 4 opressio da escraviddo, enquanto o blnes
expressava uma resposta a0 racismo institucional, de tal forma que
ambos refletiam o sofrimento produzido pela opressio ¢ pela resisténcia
a ela. Por isso, nada mais adequado que esses géneros musicais para
serem a trilha sonora do documentirio.
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Jane Elliot entrevistada: um aprofundamento de suas ideias

Numa entrevista concedida em 2002, Jane Elliot aprofunda al-
gumas de suas ideias. Questionada sobre o que tem aprendido com sua
experiéncia em Olbos aguis, Elliot afirmou que aprendeu que a discrimi-
nagio e scus efeitos sio os mesmos, nao importa onde vocé a encontre,
Segundo Elliot, ela aleangou os mesmos resultados quer o exercicio
tenha sido feito em Berlim, na Holanda, nos E.UA,, na Austrilia ou em
Curagao. O mais interessante é que alcangou, com os adultos na Escécia
e na Australia, em 2002, os mesmos resultados do exercicio inicial com
as criangas em Riceville, em 1968,

Indagada sobre o que foi relevante para os alemies que partici-
param da experiéncia, Jane afirrhou que para eles o problema nio ¢ a
questdo de a pessoa ser negra, mas os preconceitos que sempre estive-
ram presentes na Liuropa Ocidental e agora ressurgem. Muitos euro-
peus, como muitos norte-americanos, negam que sdo racistas, a0 mesmo
tempo em que continuam a discriminar os negros ou outras formagées
étnicas.

Questionada se nio é dificil fazer ao longo de tanto tempo esse
papel de pessoa cruel, humilhando as pessoas ¢ fazendo-as se sentirem
inferiores, ela afirmou:

E muito, muito dificil. Fazer csse exercicio por trés ou cinco horas
representa, para mim, a negacio de tudo aquilo em que acredito.
Cada vez que o fago, eu fico com uma enorme enxaqueca. Eu odeio
absolutamente realizar este exercicio. Mas mais do que odiar o exer-
cicio, odeio ainda mais a necessidade de ainda ter que o realizar em
pleno ano de 2002, FE o pior € que o exercicio é tio necessdrio hoje
como o era em 1968. Porque nés estamos condicionando ainda as
pessoas neste pais e, certamente, em todo o globo, no mito da su-
perioridade do branco, Nés estamos constantemente dizendo que
ndo hi mais racismo neste pais, mas a maioria dos que fazem esta
afirmagio sio brancos. Os brancos pensam que nada estd aconte-
cendo porque nio esti acontecendo com cles. Invariavelmente,
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quando eu fago uma apresentagio em qualquer lugar neste pais,
esta questio emerge. As pessoas dizem que sio os brancos que hoje
estio sendo discriminados neste pais. Eu digo, “Tudo bem. Entéo
cada pessoa branca neste auditorio que gostaria de ser tratada como
sdo tratados os negros levante o brago, por favor!” Presto atengao
¢ fico a espera. I3 os tnicos sons que se ouvem no auditorio sio
aqueles provocados pelos negros porque giram suas cadeiras para
ver quantos brancos estio levantando os bragos. Nenhum branco
levanta o brago. Entio eu digo, “vocés sabem o que vocés acabam
de admitir? Apenas que vocés sabem o que esta acontecendo,
sabemn que ¢ errado, ¢ que vocés nido gostariam que isso acontecesse
com vocés. Porque vocé esté disposto a aceitar (ue isso acontega
com os outros? A maior obscenidade € vocé negar o que esta acon-
tecendo.”

Ao ser-lhe perguntado como tem sido a reagio dos negros que
participam no seu exercicio, Elliot responde que, no verio passado, uma
mulher negra duma empresa do Midwest americano, apds ter ouvido
sua apresentagio, bateu com vigor na mesa e lhe disse: “Pela primeira
vez na minha vida me senti eu propria. Sou eu mesma; nao é a minha
imaginagio”. Nés nos convencemos, ¢ tentamos CONvencer os Negros,
de que eles estio imaginando o racismo que experimentam, que sao pa-
randicos...

Mas os brancos tém consciéncia da discriminagio a que os ne-
gros estdo submetidos? Jane acredita que os brancos tém sentimentos,
pensam e se expressam como se nio houvesse discriminagio contra os
negros, até o dia em que experimentam o mesmo tratamento quc oOs ne-
gros vivem diariamente. Entretanto, o medo de que essa discriminagio
possa acontecer aos brancos estd na origem de parte dos comportamen-
tos racistas que se veem hoje na socicdade americana.

Indagada se tem conhecimento de alguma pesquisa quanto ao
impacto sobre os jovens das experiéncias que ela faz, Elliot revela que
nio sabe os resultados a que outros chegaram com esses estudos. En-
tretanto, ela diz que sabe que depois que fez o exercicio em Riceville,
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por aproximadamente quatro anos, um professor associado da Univer-
sidade de Iowa do Norte veio a cidade e fez um exame atitudinal com
todos os alunos da escola local e de uma comunidade circunvizinha, da
3% 4 6* séries, visando a um estudo comparativo de suas atitudes em re-
lagdo ao racismo. Quando compilou os resultados do exame, constatou
que ndo somente os alunos que tinham frequentado suas aulas na 3°
sétie mas todos os alunos da escola de Riceville tinham atitudes menos
racistas do que os alunos da comunidade circunvizinha.

Questionada se existem hoje professores que, como ela, estio
fazendo estas experiéncias com seus alunos, Elliot afirma que sim. Se-
gundo ela,

torna-se necessirio parar de inculcar em nossos alunos a opiniio
de que somente os brancos estio certos, a opinido de que hi so-
mente uma maneira correta de fazer as coisas, a opiniio de que os
homens sio superiores s mulheres, a opinido de que os Estados
Unidos tém ¢ sempre tiveram a resposta correta a cada pergunta e
que nds somos uma superpoténcia porque Deus estd do nosso lado
() 20% das pessoas de Riceville estio até hoje furiosas com o exer-
cicio que fiz em 4 de abril de 1968 (...) Quando eu fiz exame de
meu primeiro curso social da instrugio dos estudos no nivel de fa-
culdade, o professor disse-nos: “Quando vocé comega um trabalho
ensinando, recorde que vocé nio deve ensinar coisas que contra-
riem os valores locais. A comunidade que esti pagando seus salrios
através de seus impostos tem o direito de exigir que suas criangas
aprendam o que essa comunidade acha que devem aprender”. Ou
seja, se vocé for ensinar em uma comunidade racista, vocé nio deve
ensinar oposigiio a0 racismo. Eu pensei que isso era errado na
época e hoje continuo pensando que ¢é errado.

Finalizando, Jane afirma que acha interessante que os pais cujos
filhos tinham frequentado suas aulas nio parecerem ter problemas com
cla, mas sim com aqueles que nio tiveram os filhos em sua sala de aula.
Ela acha que scus problemas decorreram, por um lado, do fato de eles
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terem sido informados erroncamente por outros professores sobre o
que ocorria em suas aulas e, por outro lado, porque niio compreenderam
o objetivo do exercicio. Alguns deles até hoje nio compreendem a ex-
periencia. Naquele dia, Elliot foi chamada de “amante de negros” por
20% da populagio de Riceville. Ela diz estar grata aos outros 80%. En-
tretanto, embora esses 80% nio tenham protestado sobre o que cla
fazia, nenhum deles protestou sobre o que fizeram a ela ou a seus filhos.
Elliot cita Edmund Burke: “A unica coisa necesséria para que o mal se
perpetue ¢ que os povos bons nio fagam nada”. Ela acredita que é co-
vardia alguém curvar-se a intimidagio racista.

Submissio, profecias que se autoconfirmam e vitimizagao

Ha trés questoes importantes relativas a Olbos aguis.

A primeira questio espantosa, quando se vé o documentirio, ¢
a rapidez da submissio com que os participantes, quer de um lado, quer
do outro, aceitam ¢ interiorizam o papel que lhes é proposto. Também
¢ pouca a resisténcia face aos abusos de poder repetidos pela animadora
do exercicio que evidentemente mostra um talento impressionante para
eliminar qualquer rebelido e ridicularizar alguns contestadores chegando,
ao mesmo tempo ¢ muito rapidamente, a fazé-los esquecer que aquilo
¢ um exercicio artificial e lidico. O mal-estar do participante - como o
do espectador - emerge rapidamente. Em menos de um quarto de hora,
a situagdo ndo é mais percebida como um jogo, uma brincadeira, mas
como algo que se esta vivendo, simplesmente vivendo, e penosamente
para os que tém o azar (momentineo) de ter a iris menos favorecida de
melanina. Os sorrisos dos discriminados transformam-se em tristeza,
seguidos de lagrimas, e constata-se que, se as capacidades de revolta do
ser humano ndo sio grandes, as possibilidades de enquadrar suas reagoes
e de as encurralar num determinado papel nio o sio menos.

Somos levados a pensar evidentemente nas experiéncias de Mil-
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gram', sobre a proposta de autoridade liviemente realizada, com a di-
ferenga que Janc Elliott utiliza abertamente o papel da infantilizagio
para desestabilizar e manipular seus participantes, enquanto Milgram se
satisfazia em desresponsabilizar o assunto num quadro muito mais neu-
tro.

No final, o resultado nio ¢ tio diferente: num contexto em que
tudo € hierarquizado, qualquer ser social parece ser “empurrado” a ini-
bir, de boa ou ma vontade, seus bons impulsos e seu sentido moral em
proveito de diretivas externas, por mais que elas emanem de uma ent-
dade que tem tido éxito em se fazer aceitar como autoridade.

Outro detalhe importante é que, a0 longo de toda a sua expe-
riéncia, Jane efetuou testes escolares com dois grupos de criangas ¢ os
resultados sdo previsiveis, mas chocantes. Quer estejam no grupo dos
olhos azuis ou no dos olhos castanhos, as criancas do grupo desfavore-
cido tém desempenho mais fraco em relagio a seu nivel inicial. No que
diz respeito a0 grupo favorecido, o desempenho, pelo contrario, au-
menta.

Na Psicologia Social, chama-se a isso de profecias que se auto-
confirmam (ou “efeito Pigmalido” %), segundo as quais qualquer de-
sempenho tende a confirmar o que dele se espera, quer seja ele positivo
ou negativo: as criangas valorizadas, consideradas mais inteligentes, aca-
bam produzindo o que se espera delas. E as criangas vistas como pre-
guicosas nio tém forga para superar a condicio em que foram colocadas
e acabam por se tornar conforme o esperado! O bé-a-ba das técnicas
de motivagio (ou de perscguigio moral) é aplicado com uma evidéncia
muito pedagégica as criangas que, de uma sessio a outra, de acordo com
o lado bom ou o lado mau em que se encontram, sentem-se incapazes
de efetuar uma operagio na qual teriam éxito sem qualquer problema.

Num curto espago de quinze minutos, criancas que inicialmente
tinham sido encantadoras, cooperativas, maravilhosas, reflexivas, viram
criangas tristes, cheias de vicios, pequenos discriminados. De forma ines-
perada, Elliot criou um microcosmo da sociedade em uma sala de aula
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da terceira série.

Jane Elliott provou — muito além do que tinha imaginado -
quanto a discriminagio ¢ assumida no subconsciente, pelo opressor ¢
pelo oprimido. Nio tinha dito aos alunos pata se tratarem diferente-
mente, apenas que eles eram diferentes, e as criangas desenvolveram os
comportamentos caracteristicos da discriminagio. Jane Elliott sentiu
que procederam desse modo porque ji tinham absorvido o comporta-
mento discriminatério de seus pais e de outros adultos. Ela provou tam-
bém um lado positivo: que o racismo pode ser desaprendido tio
rapidamente como se aprende. Além disso, a educagiio também encon-
trou uma maneira excelente de demonstrar o que ¢ se sentir discrimi-
nado.

Pode-se fazer uma aproximagio entre cssa experiéncia e as de
nossos “jovens dos suburbios”, categorizados como problemiticos, ¢
que nio aproveitam a magnifica instrugdo que lhes é dada, porque a
unica coisa que se espera deles € o pior resultado.

Pode-se igualmente compreender como a instituigio escolar
pode ser vista como uma empresa de reprodugio das relagdes sociais,
incluindo sua dimensio étnica.

O terceiro mecanismo notavel dessa experiéncia de vitimizagio,
com o qual Jane Elliott parece brincar, mais ou menos conscientemente,
€ o de conduzir os olhos castanhos no sentido do jogo tal como ela o
definiu, o de assegurar sua empreitada de inferiorizagio momentanea
de seus colegas de olhos azuis. Ela obtém o espirito de vinganga, colo-
cando sistematicamente os primeiros numa postura de vitima, ao fazer
consideragdes mais ou menos relevantes sobre as discriminagoes das
quais os olhos castanhos sio/seriam vitimas no mundo real.

Talvez um dos aspectos mais discutiveis do método de Elliot ¢
que ele ¢ aplicado as criangas “americanas brancas” que mudario de
papel durante a experiéncia, vivenciando as posigoes dos que discrimi-
nam e dos que sio discriminados.

Realizada num microcosmo onde os olhos azuis siio todos bran-
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cos ¢ os olhos castanhos sio majoritariamente negros, a experiéncia pa-
rece girar em torno de uma espécie de processo, no qual uns e outros
. parecem estar mais bloqueados do que nunca em seus respectivos pa-
péis: num campo os brancos que discriminam, no outro, os negros etet-
| namente vitimizados, ainda que temporariamente em posigio catartica.

A “branquitude” no liberalismo e a igualdade invertida

Uma parte significativa dos cidaddos norte-americanos inscre-
vem a “branquitude” onde quer que vio. Podemos nio ver essa “bran-
quitude” inscrita porque a cor da pele € outras caracteristicas nio
discursivas pairam na periferia da consciéncia ordiniria. Somente o ra-
cista se fixa diretamente na cor ¢ julga um individuo de acordo com ela.
Mas o liberal estd errado quando pensa que podemos construir princi-
pios formais de justiga independentemente das realidades sociais. Nio
vivemos e trabalhamos em um vicuo, mas sim num espago que estabe-
lece nosso status e nosso poder, em parte, por meio da cor. Precisamos
construir nossos principios de igualdade moral a partir de uma cons-

| clentizagdo da estratificagio da sociedade, e niio na ignorincia dela. Esse
¢ o erro do liberalismo.

Quando a personagem afro-americana no romance de Jane Smi-
ley reflete sobre a vida no campus de sua universidade liberal branca, ela
sente um mal-estar geral. Os professores e estudantes brancos sio ami-

gaveis, ela tem amigos negros e, ainda assim, “quando pensava no cam-
pus...ela estava ausente. Nio havia qualquer espago em que uma pessoa
negra deveria estar. Envergonhada como deveria estar por isso, que pa-
recia ser o efeito final DAQUELA VEZ na escola”, explica o narrador.!
“AQUELA VEZ” referc-se a um incidente relativamente sem impor-
tancia no refeitério da escola, quando um garoto branco a chamou da-
quela “palavra com P”. Esse unico cvento isolado pode ter sido
\inofensivo por si s6, mas no clima racial dos Estados Unidos, ele acar-
‘reta associagdes ¢ provoca danos, os quais nio comegaram nos Estados
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Unidos mas ha centenas de anos, na Africa, continuando a assombrar
até hoje o espago social norte-americano.

No mundo real, e ndo no mundo ideal, negritude e “brancura”
nio sio opgdes de cor, mas algo imbuido com todo tipo de significado,
cobrindo todos os aspectos da vida: desde a aparéncia de inocéncia até
a atividade fisica; desde suposigdes-padrio a respeito de inteligéncia até
nossa disposigio de dar ao outro um voto de confianga; e, em particular,
desde hipoteses a respeito de recursos morais até conclusoes a respeito
da validade da subordinagido de alguém.

No mundo niio ideal, a crenga — genuina e sincera — de que as
pessoas de certa raga ou etnia sdo tio confidveis, inteligentes ou moral-
mente profundas quanto “nds” somos nio ¢ o mesmo que confiar nes-
sas pessoas, maravilhar-se com sua inteligéncia e ser guiado pela
sabedoria moral e intelectual delas. Essas experiéncias fazem da pessoa
que pertence a esse grupo étnico uma parte de nossa vida e histéria pes-
soal. Isso rende conhecimento, a respeito de nés mesmos e dos outros,
que ndo poderiamos obter de outra forma. A crenga por principio, por
si s0, nAo nos ampara contra atitudes racistas, conscientes ou nio, no
cotidiano.

E bastantc ficil expressar o ideal de igualdade. Num momento
fugaz, Martin Luther King capturou cssc ideal da forma mais eloquente,
quando falou em viver numa nagiio na qual as pessoas “ndo |fossem]
julgadas pela cor de sua pele, mas pelo contetudo de seu carater”.

Embora a maioria das pessoas (sejam brancas ou negras) que
vive em uma sociedade governada por brancos alegue defender o ideal
de igualdade e por isso expresse indiferenga a igualdade invertida (so-
ciedade governada por negros), poucos (scjam brancos ou negros) estio
preparados para ela. As préprias circunstincias da vida alimentam a ilu-
sdo, por parte da maioria, de que cla estd preparada de fato para a igual-
dade invertida. Por que? Porque a maiotia das pessoas que vivem em
uma sociedade governada por brancos nio tem razio alguma para achar
que, durante suas vidas, sua propria sociedade sera governada por ne-
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gros — tal eventualidade, supoem elas, ¢ altamente improvivel. Conse-
quentemente, seu blefe moral nunca é descoberto, mesmo quando suas
expressoes de compromisso publico com esse ideal estejam massa-
geando seus egos. [sso se parece com o prometer fazer algo, sob a con-
dicao de que a pessoa a quem se fez a promessa também faca algo,
quando se sabe muito bem que essa pessoa nio tem como fazé-lo.
Ganha-se um pouco de crédito moral por se comprometer com a agao,
embora se esteja sendo insincero desde o principio.

No mundo nio ideal, o conhecimento moral sobre nés mesmos
tem um prego, pago na moeda da experiéncia. No que se refere a igual-
dade, a maioria de nés, que vivemos em sociedades ocidentais, continua
a escrever cheques em branco. Ou, se eu estiver correto, a maioria de
nos estd aberta a ideia de igualdade invertida, porque, afinal, sabemos
que nunca teremos que vive-la, e muito menos escolher vivé-la. Dai, o

espantoso trabalho de Jane Elliot.
Consideragdes finais

Em conclusio, estamos perante uma experiéncia que questiona
a nocao de livre arbitrio e, a0 mesmo tempo, suscita um otimismo rela-
tivo no sentido de que, parafraseando Jane Elliot, o racismo ¢ cons-
truido. E aquilo que é construido, também se pode ser desconstruido...

Por ultimo, se o método Elliot flerta perigosamente com os li-
mites da €tica, ele ganhara talvez mais em ser observado, do que provado
dirctamente. Pelo menos, ele nio deixa de ser uma singular metafora,
tanto pelo exemplo como pelo absurdo, pelos desafios e também pelos
desencantos que os movimentos antirracistas enfrentam hoje.

A experiéncia de Jane Elliot ¢ especialmente relevante na atua-
lidade. Demonstra de forma irrefutivel que, mesmo nio estando sendo
submetidos a discriminagio juridica e aos discursos do odio, as baixas
expectativas ¢ o comportamento desmotivador podem ter efeitos de-

vastadores na autoestima de grupos minoritarios. O grupo dos olhos
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castanhos lembra aos poderosos brancos que eles se submetem a s/ress
similar, nio apenas por algumas horas em uma experiéncia controlada,
mas diariamente em suas vidas. E Elliott mostra que o sexismo, a ho-
mofobia e os preconceitos relativos i idade trabalham da mesma ma-
neira.

Jane acerta em langar nio de exemplos e fatos, transformando-
os em fortes argumentos contra racistas enrustidos. Nio adianta falar
que suas origens nio sio arianas ou que ji sofreram outro tipo de ra-
cismo, pois um branco de origem negra pode se passar como branco,
assim como um homossexual pode passar por heterossexual, mas um
negro leva a esséncia de sua disctiminagio na prdpria pele e nio pode
fugir disso.

O mais interessante na “técnica” da professora é que, para edu-
car contra o racismo, ela usa a mesma técnica que mantém a discrimi-
nagdo na sociedade: o condicionamento. Em determinado momento,
Elliot pode nos remeter a Skinner fazendo experimentos com seus ra-
tinhos, condicionado-os a sentir o que ela quer que eles sintam e a pen-
sar o que ela quer que eles pensem.

Certamente poderia ser uma fonte de critica essa atitude de El-
liot. Apesar de acreditarmos numa educagio progressivamente cons-
ciente como o caminho para se construir um cidadio critico, alguns
processos mais rapidos podem ter sua eficicia. Nesse caso, o mais lento
condicionamento sempre serd mais ripido do que a mais avangada edu-
cagdo. As pessoas em geral ainda nfo estio preparadas para receberem
uma educagio antirracista, portanto, a solugio mais simples é condi-
ciona-las contra isso, assim como foram condicionadas para agirem de
forma racista durante toda a vida.

Exagerar na dose de discriminagio durante a experiéncia foi es-
sencial para Elliot condensar em pouco tempo a humilhagio que uma
pessoa discriminada sofre durante toda a vida. Apesar de nio resolver
de forma definitiva o problema, com certeza ela obtém o resultado al-
mejado ji que afirma: “se conseguir mudar uma pessoa naquela sala, a
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experiéncia foi vilida”.

Por fim, Elliot convida-nos a refletir sobre os seguintes pontos:
Quando se voltaram contra os riggros, en néo era negro e néo fiz nada.
Quanido se voltaram contra os homossexuais, en nio era homossexcual e néo  fiz nada.
Quando se voltaram contra as mulberes, eu nio era mulber e nio iz nada.
Qunando se voltaram contra mim, jd ndo havia ninguém para me defender.
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Educacao e cultura africanas e afro-brastleiras: cruzando oceanos
traz uma série de artigos que projetam representacoes, ideias,
signos e imagens da cultura acustica, rica e enigmatica que Miguel
Lopes decifra como um escultor cuidadoso que tem a sua frente o
desafio de esculpir obra de essencialidade cética, sagrada e profana
ao mesmo tempo.

E assunto que interessa a todas as ciéncias humanas, mormente a
Historia e aos historiadores brasileiros, que ja conhecem
sobejamente os tempos de curta e longa duragao da civilizacio
paterna e mediterranea através do mestre Braudel. Contudo, para
nossa melancolia e um qué de constrangimento, ainda nao tivemos
a coragem ética e a sensibilidade de atravessar oceanos a procura
destamae raiz e fundadora que é a Africa.

Cruzar os oceanos em busca da memoria e da historia com razao ¢
encantamento é o que faz o tempo todo Miguel, ele proprio artifice e
integrante da equipe de politicas ptiblicas para a educagio de
Mocambique, & época do emblematico e revolucionario Samora
Machel.

ftalo Calvino nos impactou com seu Palomar, personagem inquieto
e perplexo diante da hegemonia do efémero e da fragmentacio do
real. Miguel Lopes, ao contrario, conhecedor da cultura do
desencantamento, das ambiguidades e contradi¢coes da pos-
modernidade, transita entre os mares como um Swann africano
atento, que ndo se perde na volta, em busca de um tempo visto,
experimentado e rememorado. Almejo que aproveitem e se
deleitem com essa viagem maritima desmistificadora e ampliadora
de horizontes. O timoneiro conhece bem os caminhos e as rotas.

Prof. Dr. Carlos Vinicius Costa de Mendonca
Departamento de Historia da
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